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Conceptia materialista, indragostita iremediabil de termenul
“evolutie”, considera ca atat istoria oamenilor cat si istoria
conceptiilor pe care acestia le-au promovat de-a lungul timpului au
avut un caracter evolutiv; pe masura ce au “evoluat” oamenii, au
“evoluat” si conceptiile. Totusi, cercetarea nepartinitoare si
nepreconceputa a evenimentelor istorice indica contrariul. Cele
mai “evoluate” conceptii au aparut chiar la inceputul istoriei
umanitatii, nefiind rezultatul unei “evolutii” intelectuale, mentale
sau culturale. Grecia, Persia si India sunt doar trei exemple care
demonstreazi acest aspect. Inca de la inceput, atét in Grecia, cat si
in Persia si India, adica la antipozi, au aparut in mod independent
conceptii spiritualiste care au fost adoptate de mari mase de
oameni §i care apoi s-au perpetuat in timp. Aceste conceptii
devenite rapid zeitgeisturi, adica “atitudini conceptual formulate”,
au fost elaborate de o categorie ilustrd de persoane: sophosi la
vechii greci, magi la vechii persi, rishi la vechii indieni.
Modalitatea prin care (in mod independent unii de altii) sophosii,
magii si rishii au obtinut informatiile ce au stat la baza coagularii
conceptiilor pe care le-au promovat a fost contactul spiritual
(psihotronic) cu zeii - cu tot ce deriva din aceasta: inductia
spirituald, accesul la memoria lumii imprimata in “cronica
akasha”, voiajul extracorporal in palierele si sferele transfizice etc.
Bunaoara, vechii greci afirmau ca primii lor educatori au fost
denumiti sophos, adica “intelepti”. Grecii desemnau intelepciunea
prin termenul sophia. Vechii greci erau convinsi ca zeii au decis sa
incredinteze sophia acelor oameni pe care i-au ales. Despre
sophosi, istoricii antici afirmau ca au primit sophia in dar de la zei
(“sophia ca dar al zeilor). Sophosii au fost considerati
“stapanitorii de adevar” ai grecilor. Primii sophosi au fost
iatromantii (vraci care aveau si capacitati vindecatoare) si aezii
(poetii inspirati). Dupa iatromanti si aezi au urmat inifiatii. La
mijlocul secolulului al V-lea Tnainte de intruparea lui lisus Hristos,
locul sophiei a fost luat de philosophia. Etimologia cuvantului
philosophia (filozofie) poate oferi cateva informatii cu privire la
aceasta schimbare. Dupa cum se stie, cuvantul grecesc philosophia
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inseamna “iubire de intelepciune”, fiind un cuvant compus, format



din philos, “iubire” si sophia, “intelepciune”. Intre sophia si
philosophia exista insa o diferenta esentiala. Sophia este orientata
in special spre intelegerea aspectelor transcendentale ale lumii. In
schimb, philosophia este orientata spre intelegerea aspectelor
concrete ale lumii fizice si, in special, spre deslusirea aspectelor
naturale si sociale. Locul predilect de manifestare al philosophilor
- si, implicit, locul unde s-a coagulat philosophia in prima sa
forma a fost agora Atenei, marea piata publica in care cetdtenii
greci aveau posibilitatea de a spune ceea ce le trecea prin minte
fara a fi penalizati pentru delicte de opinie. De altfel, in agora
(fiecare cetate din Grecia antica avea agora sa) si-a facut ucenicia
chiar si democratia. In antichitate, conceptii spiritualiste autentice
au fost formulate nu doar de sophosii greci, ci si, in mod
independent, de magii persi si de rishii indieni. Astfel, in Persia
antica, magul Zarathustra a elaborat o conceptie spiritualistd inca
din secolul al VI-lea Tnainte de lisus Hristos. Tot astfel, in India
antica, inteleptii denumiti rishi au dezvaluit oamenilor o conceptie
“revelatd” de zei, denumita shruti. Tn mod independent de
conceptiile sophosilor, magilor si rishilor, a aparut inca din zorile
istoriei o conceptie spiritualistd promovata de o categorie aparte de
intelepti denumiti profeti si vazatori (profeti: nabi; “vazatori”:
roeh). Cei mai importanti profeti au fost Enoch si Moise. Daca
sophosii, magii si rishii si-au elaborat conceptiile in urma
contactului cu zeii, profetii (nabi) si vazatorii (roeh) si-au elaborat
conceptiile in urma contactului spiritual cu Dumnezeu. Desi, in
mod aparent, metodele de accesare a informatiilor de natura
spirituald ale celor mentionati au fost cam aceleasi, sursa
conectdrii a fost diferita. Principala diferenta a constat in
elucidarea problemei principiului. Tn timp ce sophosii, magii si
rishii au considerat ca principiul este fie o stare primordiala
denumita Haos, fie un zeu oarecare, Enoch si Moise au afirmat ca
principiul, “Cel care intemeiaza tot ce exista”, este Dumnezeu.
Enoch si Moise au afirmat la unison cd Dumnezeu, care este Unul,
este mai presus de toti zeii, astfel ca nu trebuie confundat sau
identificat cu niciun zeu - acesta a fost mesajul transmis
contemporanilor si generatiilor viitoare de cei doi mari profeti.
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A PROLOG s
“STAPANITORII DE ADEVAR”

& [atromantii si aezii

Primii educatori ai vechilor greci au fost denumiti
sophos, adica “intelepti”. Lor le este atribuita aparitia
conceptiei spirituale care s-a raspandit in Grecia antica Grecii
desemnau intelepciunea prin termenul sophia.

De fapt, vechii greci erau convingi ca intelepciunea -
sophia - este apanajul exclusiv al zeilor. Deloc intamplator,
miturile Greciei antice precizau ca zeita Mentis (zeita mintii)
a fost “Inghititd” de Zeus, care la randul sdu a nascut-0 pe
Atena, zeita intelepciunii. Zeita Atena a fost nascuta chiar din
capul (mintea) lui Zeus. Miturile grecilor afirmau ca zeita
Atena s-a nascut deja maturd, pregatita de lupta, cu lance, scut
si coif, “din ochii ei minunati, albastri-verzui, emana
intelepciunea” (sophia), iar “toata faptura sa stralucea de o
cereasca frumusete”. Datorita faptului cd Atena s-a ndscut din
capul lui Zeus printr-un act violent, marcat de durere,
inteleptii grecilor erau convinsi ca sophia nu poate fi obtinuta
de oameni decat in urma unei suferinte, aspect punctat de
pithagoricieni prin maxima “suferind inveti”. La randul sau,
subliniind diferenta dintre intelepciunea oamenilor si a zeilor,
filozoful Heraclit din Efes era convins ca “cel mai intelept
dintre oameni, fata de un zeu, este (ca) o maimuta.” (22)



Zeii ingisi au decis sa incredinteze sophia acelor oameni
pe care i-au ales. Acestia au fost alesii zeilor. Alesii zeilor au
fost desemnati de vechii greci prin expresia Sophos. Sophosii
au fost “stapanitorii de adevar” ai grecilor antici.

Sophosii au primit direct de la zei intelepciunea ca pe un
dar. Acesta este motivul pentru care aceastd forma de
intelepciune poate fi denumita “sophia ca dar al zeilor”.
Datorita acestui dar, sophosii au obtinut informatii de natura
transcendentala cu privire la zei, cu privire la cosmogonie, cu
privire la “geografia” cosmosului spiritual si cu privire la
destinul post-mortem al oamenilor. De fapt, prin intermediul
sophosilor, zeii au transmis oamenilor informatii referitoare
nu numai la aspectele transcendentale, ci si la modul in care
sa se organizeze politic, social si cultic. Grecii considerau ca,
fiind inspirate de zei, conceptiile “stapanitorilor de adevar”
reflectd adevarul si, mai mult decat atat, au eficacitate magica.

Primii sophosi au fost iatromantii (vraci sau profeti care
aveau s§i capacitdti vindecatoare) si aezii (poetii inspirati).
Scriitorul crestin Clement din Alexandria a prezentat in cartea
sa Stromata numele celor mai importanti iatromanti greci:
“Pitagora, Abaris din Hyperboreea, Aristeu din Proconessos,
Epimenide din Creta, Zoroastru din Media, Empedocle din
Agrigent, Phormion din Sparta, Polyaratus din Thasos,
Empedotimus din Siracusa, Ocrate din Atena”. Tot in
categoria iatromantilor, Clement l-a inclus pe Socrate. Alti
autori antici l-au inclus in aceasta categorie pe Empedocle,
despre care afirmau ca este specialist in experiente
extracorporale. Dupa cum informeaza biograful Diogene
Laértius, Empedocle a scris un tratat pe aceasta tema intitulat
“Despre starea la limita mortii” (Peri ten apnouri). (22)

latromantii aveau caracteristici denumite astdzi
samanice, fiind simultan “vraci” (iatros), “prezicatori”
(mantis), “purificatori” (kathartes), “autori de oracole”



(chresmologos), “calatori prin aer” (aithrobates) si “faptuitori
de miracole” (thaumatourgos). Totodata, despre iatromanti
existd informatii cd puteau actiona asupra fenomenelor
meteorologice prin vraji. Unii doxografi greci din antichitate
I-au inclus si pe Orfeu in categoria iatromantilor, in timp ce
altii I-au inclus n categoria aezilor. Tn orice caz, indiferent in
ce categorie ar fi fost inclus, vechii greci l-au considerat pe
Orfeu fondatorul tuturor misteriilor si initierilor. (24)

Cei mai importanti aezi ai grecilor au fost, fara nici o
indoiala, Homer si Hesiod. Cei doi mari aezi ai grecilor au
precizat in scrierile lor ca au primit sophia de la zei prin
intermediul Muzelor. Ei au oferit cetatenilor greci principalele
conceptii spirituale dupa care sa se ghideze. “Sophia ca dar al
zeilor” a fost in opinia vechilor greci primul zeitgeist
(“atitudine conceptual formulata™) din istorie.

Dupa iatromanti si aezi au urmat initiatii. Initiatii au
dorit sa obtina singuri sophia. Totusi intelepciunea sophosilor
(“sophia ca dar al zeilor”) era diferita de cea a initiatilor.
Intelepciunea initiatilor era de fapt o “intelepciune
dobandita”. “Intelepciunea dobandita” a fost atribuita celor
care s-au initiat in Misterii - Tn Misteriile de la Eleusius, in
Misteriile lui Dionysos, in Misteriile lui Orfeu etc.
“Intelepciunea dobandita” a mai fost atribuiti celor sapte
intelepti ai grecilor si anume lui Thales, Solon, Periandru,
Cleobul, Chilon, Bias si Pittacos, care au trait intre secolele al
Vl-lea si al IV-lea Tnainte de lisus Hristos. Totusi, “sophia
dobanditd” era doar o reflectare a Intelepciunii zeilor
(“singura si adevarata intelepciune”, dupa cum considerau
vechii greci), fiecare dintre inifiati dobandind-o in functie de
meritele personale.

Cu cateva secole Tnainte de nasterea lui Iisus Hristos -
mai precis la mijlocul secolului al cincelea - locul sophiei, ca
zeitgeist (ca “atitudine conceptual formulata™), a fost luat de
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philosophie. Aceasta schimbare s-a produs destul de lent si a
necesitat mai multe etape intermediare. Etimologia cuvantului
philosophia (filozofie) poate oferi cateva informatii
suplimentare cu privire la aceasta schimbare.

Dupa cum se stie, cuvantul grecesc philosophia
inseamna “iubire de intelepciune”, fiind un cuvant compus,
format din philos, “iubire” si sophia, “intelepciune”. Cu
privire la acest subiect, Diogenes Laértius (180-240 Tnainte de
lisus Hristos), care a fost cel mai mare biograf grec al
antichitatii, afirma 1in scrierea sa Vietile §i doctrinele
filozofilor ca, inainte de aparitia filozofilor, “intelepciunea”
era numita sophia, iar cei care o detineau erau numiti SOphos,
“Intelepti”. Filozofia, afirma Diogenes Laértius, “se numea
mai inainte sophia si cel care o profesa era numit intelept,
sophos, pentru a arata ca a ajuns la cel mai inalt grad de
perfectiune omeneasca; filosoful era insa iubitorul de
intelepciune”. Diogenes Laértius preciza ca desi primul care
s-a numit pe sine filozof a fost Pythagoras, unii autori antici
au atribuit pentru prima oara aceasta denumire lui Hercalit din
Efes. Diogenes Laértius era asadar convins ca filozofii sunt
doar “iubitori” sau mai exact spus “cautatori de intelepciune”,
nu “intelepti” (sophos). Sophosii, in opinia lui Diogenes
Laértius, au avut acces direct la intelepciunea zeilor. (23)

Totusi, istoricii moderni sunt de parere ca originea
sophiel, ca “intelepciune a zeilor”, trebuie cautata in Egipt. De
exemplu, istoricul Constantin Daniel preciza ca, din punct de
vedere etimologic, termenul grecesc sophia provine din
termenul egiptean safe sau sove care era folosit de egipteni cu
aproape o mie de ani inainte de a fi folosit in limba greaca; la
egipteni termenul safe insemna “invatat”, “maestru” sau
“dascal”. Din termenul egiptean sove, afirma autorul citat, “a
derivat la greci sofe in virtutea faptului ca “f” grecesc provine
(sau mai degraba este echivalent n.n. ) din “b” egiptean.” (52)
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Indiferent insa de originea termenilor sophia sau
philosophia, doar grecii i-au acordat ultimului sensul de
“iubire de Intelepciune”. Dupa cum afirma scriitorul Cosmin
Dumitrescu intr-un studiu dedicat acestui subiect, cei
denumiti philosophus pot fi incadrati intr-o forma speciala a
sophiei si anume in “sophia doritd”. In aceasta categorie intra
toti cei pe care vechii greci i-au denumit philosophus si anume
Thales, Anaximandros, Anaximene, Xenofan, Parmenide,
Heraclit, Empedocles, Anaxagoras, Zenon etc. (15)

Intre sophia si philosophia este o diferentd esentiala.
Sophia este orientata in special spre intelegerea aspectelor
transcendentale ale lumii. Tn schimb, philosophia este
orientatd spre intelegerea aspectelor lumii fizice si spre
deslusirea aspectelor naturale si sociale sau, precum afirma
Aristotel, spre intelegerea “organizarii polis-ului, precum si
toate acele legaturi care tin laolalta partile unei cetati”. (11)

Daca sophosii au privit mai mult Tn sus, spre aspectele
transcendente, filozofii au privit mai mult n jos, spre
aspectele fizice, concrete. Aceastd diferentd s-a perpetuat
neincetat de-a lungul timpului, pana in prezent.

&= Paradigmele sophiei =

Sophia promovata de iatromantii si aezii grecilor se
aseamana in linii generale cu conceptia spiritualistd moderna.
De fapt, sophia poate fi considerata primul avatar in spatiu si
timp al conceptiei spiritualiste moderne.

Pe scurt, principalele paradigme ale conceptiei
spiritualiste moderne sunt, in ordine, urmatoarele: prima
paradigma se refera la problema principiului si, prin derivatie,
la problema cosmogonica. A doua se refera la natura si la
alcatuirea cosmosului. A treia se refera la clasificarea fiintelor
din cosmos. A patra se refera la lupta dintre bine si rau. A
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cincea se refera la natura si alcatuirea fiintei omenesti. A sasea
se refera la cunoastere. A saptea se refera la istoria umanitatii.
A opta paradigma se referd la fenomenul mortii, iar a noua se
referd la dezvoltarea spirituald a oamenilor.

Este evident ca sophia promovata de iatromantii, aezii
si, In sens larg, de sophosii grecilor se referd la aceleasi
paradigme ca si conceptia spirituala moderna; acesta este de
altfel motivul pentru care sophia grecilor poate fi considerata
primul avatar sau, altcumva spus, poate fi considerata
precursoarea conceptiei spiritualiste moderne.

Prima paradigma se refera asadar la problema
principiului si, prin derivatie, la problema cosmogonica. Dupa
formularea folosita de Aristotel in cartea sa Metafizica,
“principiul este acel ceva care intemeiaza tot ce exista”.
Principiul este Cauza prima a existentei cosmosului sau, dupa
formularile lui Aristotel, Primul motor sau Miscatorul
Nemiscat (“Cel care le misca pe toate fara ca el sa se afle in
migcare”). Premisa de la care a pornit Aristotel in Metafizica
este ca lantul cauzal al universului trebuie sd se opreasca
undeva, astfel ca nu poate fi infinit, pentru ca altfel am cadea
n capcana logica denumita regresus ad infinitum. (12)

Asadar, spre deosebire de conceptia materialista care
postuleaza preemineta unui principiu de ordin material
(materia), pentru conceptia spiritualistd principiul are o natura
de ordin spiritual. Totusi, nu este suficienta doar constatarea
cu caracter general cd la temelia cosmosului se aflda un
principiu de natura spirituala; principiul (“Cauza Prima”)
trebuie identificat si definit in termeni optimi, iar pentru
aceasta trebuie aplicatd una dintre caracteristicile definitorii
ale conceptiei spiritualiste moderne: Orientarea crestina.

Orientarea crestind a conceptiei spiritualiste are ca punct
de plecare afirmatia ca la originea cosmosului, a oamenilor si
a istoriei se afla Dumnezeu. Asadar, Cauza Prima a tot ce
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existd este Dumnezeu. Dumnezeu este creatorul Tntregului
coSmMos - a “cerurilor” si a “pamantului”. Tn mod evident,
aceasta paradigma nu a fost impartasita de inteleptii grecilor,
care au considerat ca principiul (“acel ceva care intemeiaza
tot ce existd”) este fie o stare (stazd) primordiald denumita
Haos, fie un zeu.

A doua paradigma se referd la natura si alcdtuirea
cosmosului. Daca pentru conceptia materialista cosmosul este
alcatuit doar din aspectul material, pentru conceptia
spiritualista cosmosul are o natura binara, fiind alcatuit pe de-
0 parte din aspectul material, iar de cealalta parte dintr-un
aspect spiritual, transfizic; aspectul spiritual este alcatuit din
mai multe “sfere” ceresti sau paliere transfizice. Conceptia
spiritualista moderna a desemnat palierele transfizice prin
denumiri precum “palierul eteric”, “palierul astral”, “primul
inel fluidic”, “al doilea inel fluidic” etc. Conceptia sophosilor
a desemnat sferele sau palierele prin denumiri arhaice, precum
Olimp, “vazduh”, “lumea de dincolo”, “regatul mortilor”,
“Hades”, “Insulele fericitilor” (Elysion Pedion; Elysium) etc.

A treia paradigma se refera la clasificarea fiintelor; daca
pentru conceptia materialista exista doar trei “regnuri”
(categorii) de fiinte, adicd regnul oamenilor, regnul
animalelor si regnul vegetalelor, conceptia spiritualistd ia in
considerare si existenta fiintelor transfizice; pentru conceptia
spiritualista moderna exista mai multe categorii de fiinte
transfizice, precum 1ingeri, zei si oameni decorporati. In
schimb, conceptia vechilor sophosi ai grecilor a pus un accent
deosebit pe cunoasterea zeilor si a aportului pe care acestia |-
au avut in procesul teogonic, cosmogonic si antropogonic.
Una din preocuparile sophosilor a fost clasificarea zeilor.

A patra paradigma a conceptiei spiritualiste moderne se
refera la clasificarea morala a fiintelor - fie a celor care-si
desfasoara existenta la nivelul palierului material, fie a celor
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transfizice. Clasificarea are la baza, fireste, respectarea legilor
morale; din acest punct de vedere fiintele pot fi clasificate
binar - bune sau rele. Fiintele care respecta legile cosmosului
sunt de partea binelui, iar fiintele care aduc distrugerea
reprezintd raul. In cazul conceptiei sophosilor greci aceast
paradigma a fost formulata ceva mai complicat. Vechii
sophosi au mentionat in repetate randuri cd s-au desfasurat
interminabile razboaie intre zei, Tntre diferite categorii sau
generatii de zei (gigantomahia sau titanomahia), astfel ca zeii
s-au situat cu aproximatie de-o parte sau de alta a unei
ipotetice linii de demarcatie intre bine si rau. Una dintre
caracteristicile zeilor din panteonul grecilor a fost incalcarea
tuturor regulilor morale; mitologia grecilor este plind de
adultere, inseldciuni si asasinate comise de zei in dauna altor
zei sau chiar in dauna unor muritori.

A cincea paradigma se referd la alcatuirea fiintei
omenesti; pentru conceptia materialista, fiinta omului este
alcatuiti doar din trup. In schimb, pentru conceptia
spiritualistd omul are o naturd binara, fiind alcatuit dintr-un
aspect de natura materiald, trupul, si dintr-un aspect de natura
spirituala - desemnat prin termeni precum spirit, suflet, duh
(corp eteric, corp astral etc.). Conceptia sophosilor greci se
inscrie pe aceeasi line ca si conceptia spiritualistda moderna,
intrucéat afirma ca fiinta omului are o alcatuire duald; omul
este alcdtuit dintr-un element material care este trupul si dintr-
un element de natura transfizica - sufletul denumit psyche.

A sasea paradigma se refera la cunoastere, care nu poate
fi decat binara. Daca cosmosul are doud aspecte, iar omul are,
de asemenea, doud aspecte, material si spiritual, tot astfel se
poate spune despre cunoastere. Prima forma de cunoastere se
realizeaza prin intermediul trupului si, implicit, al organelor
de simf. A doua forma este cunoasterea aspectului spiritual,
transcendental §i nevazut al lumii. Aceasta forma de
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cunoagtere poate fi dobanditd de oameni in doud cazuri
existentiale diferite. In primul caz, oamenii sunt alesi de fiinte
transfizice pentru a le manifesta interesele in lumea materiala.
Acesta a fost cazul alesilor zeilor desemnati prin teremenul
generic de sophosi. “Sophia ca dar al zeilor” este chiar forma
de cunoastere transfizicd specificd alesilor. Cunoasterea
alesilor greci s-a realizat in principal prin inductie spirituala,
alesii puteau cunoaste doar ceea ce doreau zeii. In cazul
sophosilor greci, intermediari intre zei si oameni au fost
Muzele (“fiicele lui Zeus”). Tn al doilea caz, oamenii pot
accede la cunoasterea aspectelor de ordin spiritual ale
cosmosului prin intermediul unui program de initiere. Cei care
au urmat un program de initiere pot fi denumiti initiati, cu
precizarea ca intelepciunea initiatilor era de fapt o “sophia
dobandita”. Atat alesii zeilor, cat si initiatii pot fi desemnati
prin termenul de specialisti ai conectarii.

A saptea paradigma a conceptiei spiritualiste moderne
se refera la istoria umanitatii, care nu trebuie redusa doar la
investigarea vestigiilor arheologice precum procedeaza
conceptia materialista. Istoria umanitatii nu are doar un aspect
material, ci si un aspect cu caracter spiritual. Pentru sophosii
grecilor istoria spirituala a lumii era simultan o teogonie, o
cosmogonie §i 0 antropogonie.

A opta paradigma se referd la fenomenul mortii. Daca
conceptia materialistd considerd ca moartea este finalul
definitiv al existentei oamenilor, conceptia spiritualista
moderna afirma ca, intr-un fel sau altul, o parte din fiinta
oamenilor supravietuieste mortii. Tot astfel, dar cu
variatiunile de rigoare, sophosii grecilor au incercat sa
inteleaga care este destinul sufletelor defunctilor in “lumea de
dincolo” (Hades) si, mai ales, care sunt ritualurile ce trebuie
facute la inmomantare pentru ca defunctii sa strabata cat mai
usor “cararile” intortochiate ale Hadesului.
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A noua paradigma se referd la dezvoltarea spirituala a
oamenilor. In epoca moderna au fost eleborate diverse tehnici
“de autoimbunatatire” sau de “evolutie personald”. Spre
deosebire de epoca modernd, in antichitatea greceasca
dezvoltarea spirituala a oamenilor a avut un caracter initiatic
realizandu-se in cadrul unor institutii denumite Misterii.

Tn fine, despre philosophus - “iubitorii de intelepciune”
- se poate afirma ca au incercat s obtina intelepciunea doar n
urma unei detente intelectuale, fara sa fi fost initiati si, cu atat
mai putin, fara sa fi fost alesi ai zeilor. Doar cu privire la
primii philosophus poate plana banuiala ca fie au fost initiati
n Misterii, fie au intrat in contact cu informatiile vehiculate
acolo, pe care insd le-au interpretat potrivit nivelului de
intelepciune atins. De altfel, pe primii philosophus ai grecilor
(intemeietorii filozofiei clasice grecesti) i-a interesat mai mult
definirea Cauzei prime a cosmosului, pe care au identificat-o
fie cu un element stihial precum Haosul, fie cu un element
fizic (aerul, apa, aerul sau pamantul).

Locul predilect de manifestare al philosophilor - si
implicit locul unde s-a coagulat philosophia in prima sa forma
(ca zeitgeist - atitudine conceptuala pe deplin formulata) a fost
agora, marea piata publicd in care grecii din antichitate aveau
posibilitatea de a spune ceea ce le trecea prin minte fara a fi
penalizati pentru delicte de opinie. In agora (fiecare cetate din
Grecia avea agora sa) si-a facut ucenicia chiar si democratia.

Referitor la “sophia doritd” denumitd ulterior
philosophia, scriitorul Rene Guenon, caruia nu i-a scapat
diferenta esentiala dintre philosophia si sophia, afirma ca
“devenirea ulterioara (a philosophiei) a facut ca un studiu
tranzitoriu sa fie luat drept tel final. Filozofia profana, clasica
- afirma Rene Guenon -, este doar “o pretinsa intelepciune,
pur omeneascd, care s-a substituit adevaratei intelepciuni

(sophia)”. (31)
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& Sophia in Persia si India <

Intelepciunea de tip sophia (“intelepciunea zeilor”) a
fost mentionata nu doar de vechii greci, ci si, In mod
independent, de vechii persi si de vechii indieni.

Astfel, in Persia antica, intelepciunea de tip sophia a
inceput inca din secolul al saselea Tnainte de lisus Hristos,
cand zeul suprem al persilor, pe nume Ahura Mazda, s-a facut
cunoscut (s-a dezviluit) unui ales al sau pe nume Zarathustra
(grecizat Zoroastru). Conceptia lui Zarathustra, care era doar
un zohan (mag ; preot sacrificator) printre multi altii, a fost
formulatd de-a lungul a nu mai putin de zece ani, rastimp in
care, fiind aflat in stare de extaz, Zarathustra a primit, fie
direct de la Ahura Mazda (Ahura: “Domn”, Mazda: “Intelept”
- “Domnul Intelept”), fie de la arhanghelii sii informatii
referitoare la teogonie, cosmogonie i antropogonie. (2)

Conceptia magului Zarathustra a fost consemnata chiar
n timpul existentei sale trupesti in scrierea Gatha. Ulterior,
dupd céteva sute de ani, conceptia lui Zarathustra a fost
resintetizata (cu unele adaosuri) in Zand Avesta. Cu
aproximativ doud secole inaintea erei crestine, din conceptia
originara a lui Zarathustra s-a ramificat conceptia zurvanista,
care, desi a pastrat suficiente elemente doctrinare din
conceptia originard, a introdus element noi; elementele noi au
fost introduse datorita efortului unor intelepti denumiti magi.

In cele din urma, precum in cazul “sophiei ca dar al
zeilor” din Grecia antica, conceptia originard a alesului
Zarathustra a fost radical modificata de conceptia promovata
de un pseudo-invatator pe nume Mani (216-277 dupa lisus
Hristos), care a prezentat multe caracteristici comune cu
philosophii agorei ateniene.

Conceptia lui Zarathustra a prezentat, uneori intr-o
forma extrem de elaborata (si, totodata, inedita), paradigmele
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ce pot fi regasite In conceptia spiritualistd moderna. Precum
sophosii Greciei antice, Zarathustra a prezentat in Gatha
problema principiului: principiul este de natura spirituala, nu
materiala. “Cauza prima”, afirma Zarathustra, este zeul Ahura
Mazda, “Domnul intelept” sau “Domnul cel Bun”, care a creat
cosmosul prin intermediul gandirii. Scrierea Gatha afirma ca
Ahura Mazda a creat la Tnceputuri doua fiinte egale: Spenta
Mainyu si Angra Mainyu. Cele doud fiinte, prin alegerea
fiecareia, au ales insa drumuri diferite: Spenta Mainyu a ales
binele, fiind numit “Duhul Binefacator”, iar Angra Mainyu a
ales raul, devenind “Spiritul distrugator”.

Conceptia lui Zarathustra afirma ca lumea are o natura
duala: spirituala si materiald. La inceput, afirma Zarathustra,
zeul Ahura Mazda a creat lumea spirituala, denumita menok,
iar apoi a creat lumea materiald, denumita getik. Tn lumea
spirituald, Ahura Mazda a creat o categorie aparte de fiinte
omenesti denumite fravasi, care au ales ulterior sa se intrupeze
in lumea materiala. Tot astfel, in lumea materiala (getik),
Ahura Mazda a creat o alta categorie de oameni; primul om
creat in lumea materiala a fost denumit Gayomart.

Pentru Zarathustra, fiinta omului are o natura duala: un
aspect de naturd spirituala (menok) si un aspect de natura
materiala (getik). Zarathustra era convins ca zeul Ahura
Mazda a conferit oamenilor liberul arbitru, dar in functie de
alegere, duhurile acestora ajung dupa moarte fie in “sfera
paradisului”, fie in “lacasul beznelor”. Zarathustra afirma ca
Oamenii pot cunoaste aspectele spirituale ale lumii printr-0
initiere ce presupunea 0 serie de ritualuri: aprinderea focului
sacru (yasna), recitarea unor formule si consumarea bauturii
haoma, care era purtitoarea unei energii luminoase. La
capatul procesului initiatic, practicantii deveneau capabili sa
atinga “extazul mistic”, si “iluminarea spontana” ce permitea
separarea partii spirituale de fiinta trupeasca.
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Urmasii lui Zarathustra au modificat treptat conceptia
prezentatd in scrierea Gatha, astfel ca in cele din urma au
deformat-0. Precum au facut philosophii in Grecia antica cu
conceptia sophosilor, urmasii mai putin inspirati ai lui
Zarathustra au modificat conceptia originara, promovand un
dualism exagerat.

Intelepciunea de tip sophia a fost atestata si In India
antica. Autorii de facto ai conceptiei vechilor indieni au fost o
categorie aparte de intelepti, denumiti rishi, care au eleborat o
conceptie spirituala “revelatd” de zei denumita shruti.

Precum 1n cazul conceptiei sophosilor greci si precum
in cazul conceptiei magului Zarathustra, conceptia shruti
promovatd de rishi a prezentat in mod explicit toate
paradigmele unei conceptii spiritualiste autentice. De fapt, si
conceptia rishilor trebuie considerata 0 precursoare a
conceptiei spiritualiste moderne.

Marea diferenta dintre conceptia shruti a rishilor indieni
s1 conceptia spiritualistd moderna este aceeasi ca in cazul
sophiei grecilor: rishii nu l-au recunoscut pe Adevaratul
Dumnezeu ca fiind Cauza Prima a tot ce exista. Rishii au
considerat ca principiul (“acel ceva care intemeiaza tot ce
exista”) este fie o stare (staza) primordialda denumita Brahman
(genul neutru Tn limba sancrita), fie “Oceanul primordial”, fie
unul dintre zeii panteonului indian; unii rishi au acordat
aceasta onoare zeului Brahma (genul masculin), altii au
acordat-o zeului Vishnu. Uneori, Cauza prima a fost denumita
“Unu”. Rezultatul eforturilor inteleptilor rishi care au
formulat conceptia shruti a fost concretizat in mai multe
lucrari de mare anvergura precum Vedele si Upanisadele.

Precum omologii lor din Grecia si Persia, rishii indieni
au afirmat ca lumea are doua aspecte: un aspect spiritual si un
aspect material. Aspectul material este derivat din cel
spiritual; daca aspectul material este alcatuit din “elemente
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grosiere”, aspectul spiritual este alcatuit din ‘“elemente
subtile” (denumite Tn limba sanscrita tattva). Procesul
cosmogonic, afirmau rishii, consta in transformarea succesiva
a elementelor subtile (tattva) in elemente grosiere.

Despre lumea materiala, rishii indieni afirmau ca este
maya - “iluzie cosmica”. Totodata, rishii au pus un accent
deosebit pe cunoasterea istoriei si activitatii nenumaratilor zei
ce populeazi panteonul indian. Tn general, zeii din panteonul
indian au caracteristici si functii multiple, cumuland atat
aspecte creatoare, cat si aspecte distrugatoare si, uneori,
terifiante. Bunoara, despre zeul Vishnu, rishii afirmau ca
cumuleaza atat functia de creator, cat si functia de distrugétor
al lumii. Rishii erau convinsi ca distrugerea lumii se produce
periodic la finalul unor perioade mari de timp denumite kalpa
sau mahakalpa.

Si cu privire la alcatuirea fiintei omului, rishii au cazut
de acord ca este alcatuita dintr-un aspect material si un aspect
spiritual; aspectul material este, fireste, trupul, iar aspectul
spiritual este “spiritul” denumit atman sau purusha. Una din
ideile fundamentale elaborate de rishii indieni este ca spiritul
omului, atman, este identic cu spiritul universului, brahman.

Rishii considerau ca moartea este doar o etapa in
circuitul etern al reincarnarilor (samsara). Dupa moarte,
spiritele (atman) sunt translatate in una dintre nenumaratele
“lokas-uri” transfizice din “lumea de dincolo” (palierele
subtile ale cosmosului - de exemplu “kamaloka”,
“brahmaloka”, “shivaloka” etc). In functie de karma
acumulata, spiritele oamenilor din lokas-urile transfizice se
reincarneaza apoi in lumea materiala. Ceea ce genereaza
karma oamenilor si implicit, ciclul transmigratiei spiritelor
(samsara) este “ignoranta metafizica”, denumita avidya.

Ignoranta metafizica (avidya), afirmau rishii, poate fi
vindecatd. “Vindecarea de existentd” presupunea in primul
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rand abolirea conditiei omenesti profane. Mijlocul indicat de
rishi pentru “vindecare” este asceza denumita tapas. Asceza
permite, afirmau rishii, nu numai abolirea conditiei omenesti
profane, ci si obtinerea unor capacitati spirituale sau “puteri
magice” redutabile (denumite siddhis). Totusi, atrageau
atentia rishii, “puterile magice” constituie o piedica serioasa
in vederea obtinerii eliberarii finale, denumita moksha.

Eliberarea finala pentru inteleptii Indiei consta in
identificarea spiritului individual denumit atman cu Spiritul
universului, Brahman. Brahman a fost comparat de scrierile
Indiei antice cu un foc care in procesul combustiei imprastie
imprejur nenumarate scantei. Scanteile sunt chiar spiritele
(atman), care apoi sunt implicate Tn circuitul reincarnarilor,
samsara. Eliberarea presupune tocmai iesirea din ciclul
reincarnarilor, descoperirea spiritului propriu, atman, si
reintoarcerea in Brahman.

O data cu Upanisadele, conceptia shruti a luat sfarsit.
Toate conceptiile aparute ulterior au fost denumite smrti,
adica “reperceperea traditiei primordiale (shruti) printr-o
revelatie provocatad de studierea primeia”.

Conceptiile aparute ulterior in arealul panindian s-au
ocupat mai mult de preamarirea zeilor prin devotiune (bhakti);
astfel au aparut noi orientdri doctrinare precum shivaismul,
vishnuismul si multe altele. Mai mult decat atat, precum
philosophia din Grecia antica, unele conceptii aparute ulterior
in arealul panindian s-au ocupat Th mod exclusiv de
cunoasterea lumii materiale. Dintre acestea trebuie
mentionate conceptia vaisesika care a prezentat o conceptie
atomistd asupra lumii, conceptia nyaya care s-a ocupat cu
precadere de logica sau chiar conceptia mimamsa, care a
prezentat o conceptie ontologica.

Budhismul, care a aparut in secolul al VI-lea Tnainte de
lisus Hristos, a preluat pufine elemente din conceptia rishilor
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primordiali, fiind bazat in exclusivitate pe experientele
printului Siddharta devenit apoi Gautama Buddha, care a
obtinut iluminarea sub un smochin, iar apoi a intrat in nirvana,
obtinand “eliberarea finald”. Buddhismul a reprezentat de fapt
o reactie impotriva brahmanismului si a vechilor intocmiri
sociale si spirituale promovate de rishii primordiali, fiind
imbratisata rapid de o mare parte a populatiei Indiei. Buddha
a respins conceptia despre atman (purusha), afirmand ca tot
ce exista este rezultatul “ignorantei “(avidya).

Totusi, spre deosebire de greci si, intrucatva de persi, la
vechii indieni trecerea de la conceptia shruti specifica rishilor
la conceptiile derivate ce pot fi Incadrate in categoria
philosophiei a fost mult mai lentd si cel mai adesea
neconcludentd, avand prea putini adepti.
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ODISEEA GRECILOR:
iNAINTE SI DUPA ODISEU

&= Creta regelui Minos =

Odiseea civilizatiei materiale si spirituale a grecilor a
Tnceput prin cel de-al treilea mileniu Tnainte de lisus Hristos,
cand mai multe triburi nomade indoeuropene s-au stabilit Tn
centrul si sudul Greciei continentale, intemeind civilizatia
denumita de istorici heladica.

Cam 1n aceeasi perioada, alte triburi indoeuropene au
migrat Tn Insulele Ciclade situate in Marea Egee, dezvoltand,
la randul lor, o forma de civilizatie denumitd cicladica.
Ambele forme de civilizatie, heladica si cicladica, s-au
perpetuat intre anii 3200 si 1050 inainte de lisus Hristos. (1)

Atat pe continent, cat si in Insulele Ciclade, triburile
indoeuropene s-au sedentarizat, au inceput sa practice
agricultura, cresterea animalelor §i pescuitul, au construit
edificii denumite megaronuri (care aveau o incapere centrala
despartita la intrare fie de ziduri, fie de siruri de coloane) si
chiar locuinte cu doua etaje, alcatuite din camere delimitate de
coridoare.

Sedentarizarea populatiei a dus in final la aparitia unor
sate prospere, iar in jurul anului 1600 a primelor orage-state
conduse de conducatori militari (dictatori). Initial, satele si
oragele au fost construite pe dealuri joase fara sa fie protejate
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de fortificatii, dar ulterior au fost construite pe dealuri ceva
mai inalte, fiind inconjurate de fortificatii; in sate, iar apoi in
oragele-state, locuintele erau construite unele langd altele,
fiind delimitate de stradute inguste. Negotul pe mare a
cunoscut un avant considerabil, astfel ca intre orasele-state s-
a accentuat concurenfa pentru dominarea marilor -
thalassokratia. Fiecare conducator militar (dictator) a incercat
sa-si extindd dominatia asupra celorlalte orase-state; astfel,
unele dintre orasele-state au prosperat, in timp ce altele au
regresat. (1)

In cadrul civilizatiilor heladici si cicladica a predominat
cultul zeitelor-mama, ceeca ce Inseamna ca inca de la debutul
civilizatiei grecesti a fost elaboratd o conceptie spirituala de
tip sophia. Mai intdi a existat conceptia, iar apoi, pe baza
acesteia, au fost realizate principalele artefacte si edificii ce
serveau cultului. Evident, sophia a fost rezultatul eforturilor
unor alesi ai zeilor, denumiti sophos. Zeitele-mama erau
reprezentate artistic prin figurine de lut sau de marmura, care
aveau forme alungite, cam de vioara, cel mai adesea cu gaturi
lungi; particularitatea statuetelor descoperite este ca nu aveau
membre §i capete.

Cea mai importanta forma de civilizatie din perioada de
debut a civilizatiei grecesti s-a dezvoltat insa in Insula Creta,
unde s-a dezvoltat civilizatia si cultura minoica, al carei nume
deriva de la regele legendar Minos, cel care, intr-un veac
indepartat, a pus sa se construiascad un celebru labirint.

Civilizatia cretana a fost descoperita in epoca moderna
de arheologul englez Sir Arthur Evans (1851-1941), el fiind
cel care i-a atribuit titulatura minoica.

La apogeul dezvoltarii sale, civilizatia cretand a avut o
influenta foarte mare asupra formelor de civilizatie heladica si
cicladica. De fapt, scriitorii antichitatii, in frunte cu Homer,
considerau Creta ca fiind leaganul civilizatiei grecesti. Homer
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afirma bundoara ca, in perioada de apogeu, existau in Creta nu
mai putin de 90 de orase, iar istoricul Tucidide (decedat in
jurul anului 400 inainte de lisus Hristos) afirma ca cretanii au
castigat la un momant dat razboiul pentru stdpanirea marilor -
thalassokratia - 1in detrimentul cetatilor din Grecia
continentald, mentionand chiar si existenta unui “imperiu”
cretan; acest ultim aspect a fost Tnsd contestat de istoricii
contemporani. In orice caz, civilizatia minoicd s-a dezvoltat
nestingheritd mai multe secole, pana ce a fost partial distrusa
in jurul anului 1680 inainte de lisus Hristos, de eruptia
vulcanului Santorini din insula Thera. (5)

Primele vestigii arheologice ale civilizatiei cretane
dateaza din mileniul al Ill-lea Tnainte de lisus Hristos. Intre
anii 2700-2500 s-a produs o crestere fara precedent a
dezvoltarii economice ce a permis constituirea mai multor
asezari de dimensiunea unor sate, conduse de regi locali care
au Infiintat centre de autoritate puternice. Cresterea
economica a cretanilor a fost generatd de productia uleiului de
masline, a vinului, dar si de practicarea intensiva a agriculturii
si a cresterii animalelor. Dupa alte cateva sute de ani, Tn care
au predominat framantari sociale si migratii (sau invazii) ale
triburilor din Grecia continentald, cretanii au inceput sa
domine marile si sa stabileasca colonii pe insulele invecinate,
precum Thera, Rhodos sau Melos.

Tn jurul anului 2000 nainte de lisus Hristos, in Creta s-
au coagulat cel putin cinci centre de autoritate (capitale)
importante: Cnossos n partea de nord, Faistos in cea de sud,
Malia 1n partea centrald, Kato Zacros in partea de est si Chania
n partea de vest. Fiecare centru de autoritate era condus de un
rege local, care dispunea de puteri foarte mari. Spre deosebire
de Grecia continentald, unde regii aveau atributii militare
foarte clar conturate, regii cretani aveau mai mult atributii
sacerdotale si juridice. In jurul anului 1700, civilizatia
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minoicd a atins apogeul. Schimburile comerciale au adus o
prosperitate neegalata de nici un alt popor. Fiind negustori si
mestesugari priceputi, dispunand de o flota vasta, cretanii au
stabilit schimburi comerciale de mare anvergura cu Grecia
continentald, cu Egiptul, cu Ciprul, cu Mesopotamia §i cu
Anatolia, corabiile creatane ajungand pana in sudul Spaniei.
In afara produselor de lux, confectionate din aur si argint,
cretanii exportau vase din ceramica, unelte din bronz, piper,
tamaie, ulei de masline si vin de calitate.

Puterea economica a regilor locali s-a materializat prin
ridicarea unor palate monumentale, construite din piatra, cu
acoperisul plat, din gresie sau ipsos; peretii erau cel mai
adesea pictati In culori vii. Predominau frescele ce infatisau
femei si barbati; femeile erau reprezentate pictografic cu
piclea palida, iar barbatii cu pielea rosiatica. (16)

Fiind amplasate pe dealuri mici in diverse puncte
strategice ale insulei, palatele aveau cel putin un etaj (uneori
aveau chiar si patru etaje), fiind dotate cu intrari
monumentale, scdri de piatrd, portice, coloane, Incdperi
spatioase ce serveau nu numai locuirii, ci §i practicarii
cultului. Palatele erau orientate nord-sud, avand mai multe
aripi formate din incéperi mici ce formau un labirint sofisticat:
in mijlocul palatului era o curte dreptunghiulara. Aripile
palatelor urmau cele patru puncte cardinale; incaperile din
aripa de vest erau destinate activitatilor cultice, iar cele din
partea de est serveau depozitarii.

Palatele aveau fantani si1 dispuneau de un sistem
complex de canalizare si colectare a apei; apa potabild era
adusa prin apeducte de piatra de la izvoare destul de departate,
iar apa menajera era dusa in afara palatelor prin conducte de
lut. Pe timpul zilelor friguroase, palatele erau incélzite cu
ajutorul unor vetre. Tn jurul palatelor erau dispuse magazii,
ateliere mestesugaresti si negustoresti, cladiri functionaresti
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necesare unui aparat birocratic stufos, format din personalul
administrativ si din scribii care inventariau cu minutiozitate
produsele depozitate, vandute §i cumparate; scribii Intocmeau
inclusiv registre unde erau trecute datoriile clientilor si
recensamintele de animale.

In apropierea palatelor gravitau orase si sate, care erau
legate prin drumuri pavate cu dale de piatra tadiate cu
fierastraie speciale; bine intretinute, drumurile erau dranate cu
sanfuri pentru scurgerea apei. Cel mai impunator palat a fost
construit la Cnossos, dar nici palatele de la Faistos sau Malia
nu erau mai prejos. Palatele erau decorate invariabil cu
semnele sacralitatii cretane: securea dubla denumita labrys si
coarnele de taur stilizate. Ele au devenit atat resedintele
regilor locali, de unde acestia isi exercitau autoritatea, cat si
locuri unde era practicat cultul. (5)

Societatea cretana era alcatuita din nobili, tarani,
mestesugari, functionari si sclavi. Clasa aristocratica era
formatd din familii nobiliare ce locuiau in edificii de tipul
vilelor (vila rustica) romane de mai tarziu, care copiau
intrucatva, dar la o scard mai micd, resedintele regilor.
Oamenii de rand locuiau in locuinte de multe ori prospere,
amplasate de-a lungul strazilor inguste ale oraselor si satelor.

Cretanii cresteau capre, oi, cornute mari, porci, albine,
cultivau grau, orz, ndut, mazare, morcovi, salata verde, telina;
de asemenea aveau mari plantatii de maslini, smochini si vita
de vie, la care se addugau plantatiile de maci, probabil pentru
opiu. Ca imbracaminte, cretanii purtau kilturi si panze in jurul
coapselor; femeile purtau robe sau fuste cu mai multe volane,
iar in timpul sarbatorilor religioase ldsau sd li se vada sanii.

In jurul anului 1700 inainte de Tisus Hristos civilizatia
cretand a fost cvasidistrusd de un cutremur foarte puternic.
Putin mai tarziu, intre anii 1627-1600, vulcanul Thera din
insula Santorini a erupt brusc, provocand valuri tsunami care
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au distrus mai multe orase si sate din Creta si din insulele din
apropiere. Capitala Cnossos a fost avariata. Dupa dezastru, pe
fundalul slabirii civilizatiei minoice, insula a fost invadata de
populatii venite din Grecia continentala si probabil din Egipt.
Talassokratia cretand s-a 1incheiat, dominarea marilor
revenind cetdfii Micene. Dupa anul 1580 inainte de Ilisus
Hristos (mai exact spus intre 1580-1400) palatele din
Cnossos, Faistos, Malia si Zakros au fost reconstruite, dar
arhitectura si cultura cretana traditionald a fost influentata
masiv de cultura Greciei continentale, in special de cea a
cetatii Micene, aflata in plina afirmare. Palatul din Cnossos a
fost distrus definitiv Tn urma unui cutremur produs n anul
1375 Tnainte de lisus Hristos, iar in jurul anului 1100
civilizatia cretana era deja o amintire. (16)

La debutul istoriei lor, cretanii foloseau scrierea
denumita de istorici “Lineraul A”, incd nedescifrata, iar
Tncepand cu secolul al XVIll-lea Tnainte de lisus Hristos, au
folosit “cretana hieroglificd”, ale carei semne erau
asemanatoare cu hieroglifele egiptene si cu semnele
cuneiforme din Mesopotamia.

Conceptia spirituald a cretanilor a avut ca element
central o “mare zeitd mama”. Unii istorici afirma ca “marea
zeitd mama” a fost infatisata in fresce in mai multe ipostaze;
alti istorici sunt insd de parere cd locuitorii cretani venerau
mai multe zeite. Este insd mult mai probabil ca, de fapt, multe
dintre reprezentdrile feminine sd fi fost doar preotese ale
zeitei. Rolul femeilor in societatea cretana era foarte important
atat din punct de vedere religios, cele mai vrednice dintre ele
devenind preotesele cultului, cat si juridic, in sensul ca
mostenirile erau transmise cu precddere pe linie maternd; de
aceea, in frescele de pe peretii palatelor cretane femeile erau
pictate cu pielea alba, spre deosebire de barbati, care erau
reprezentati cu pielea rosiatica.
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Cultul public dedicat marii zeite-mama consta in
sacrificii de animale si ofrande depuse 1n pesteri, grote, paduri
considerate sacre sau pe culmile muntilor. Nu este exclus ca,
in cadrul cultului public, marea zeitd mama sa se fi revelat prin
teofanii (fenomene de materializare, ectoplastie sau aport). De
asemenea, cultul se desfasura in palatele regilor locali, in sali
special amenajate. In cadrul uneia dintre sarbatori,
participantii, barbati si femei, sareau peste un taur; frescele
prezintd cum participantii apucau taurul de coarne, iar acesta-
1 arunca in spatele sau. Zeitele erau reprezentate in fuste in
forma de clopot, cu sanii goi sau doar acoperite cu un voal. In
majoritatea cazurilor, zeitele erau purtdtoare de sceptru;
uneori ridicau mainile in semn de binecuvantare; alteori isi
strangeau sanii cu palmele, ceea ce pare sd accentueze
aspectul matern al acestora. (2)

Defunctii erau inmormantati in morminte sapate in
piatra, denumite pithoi si larnakes, dar nu se cunoaste cu
exactitate conceptia minoica referitoare la viata de dupa
moarte. Treptat, sub influenta grecilor din cetatea Micene,
cretanii au inceput sa construiascd morminte de tip tholos,
care in Grecia continentald erau dedicate razboinicilor. De
exemplu, a fost descoperit mormantul unui rege din Cnossos
(mai exact al unui preot-rege), sapat in stanca, care avea
tavanul vopsit cu un pigment albastru, reprezentand cerul.

Indicii pretioase privind conceptia despre lumea de
dincolo au fost descoperite in situl arheologic cretan Agia
Triada pe un sarcofag pictat, datat secolul al XI-lea Thainte de
lisus Hristos; prima scend pictatd pe sarcofag prezenta
sacrificarea unui taur, a doua scend prezenta o libatie funerara
adusa de o preoteasa care rastoarnd un lichid rosu dintr-o cupa
(denumita crater) intr-o urna, iar a treia scena il prezinta chiar
pe defunct stand in fata mormantului, privind cum trei preoti
i1 aduc ca ofranda doi vitei si o barcd mica. Asemanarea
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ultimei scene cu ceremoniile Misteriilor grecesti de mai tarziu
este frapantd; in acest sens s-a exprimat si Mircea Eliade, care
considera ca este vorba despre o initiere a defunctului, barca
avand rolul de a-1 duce intr-un loc paradisiac, identificat de
unii autori cu “Insulele fericitilor”. (2)

Cel mai important mit ramas de la cretani a fost, fara
nici o indoiala, mitul referitor la regele Minos, cunoscut astazi
doar din surse grecesti tardive. Potrivit mitului, Tnainte de a
deveni rege, Minos a cerut zeului marilor, Poseidon, un semn
ca el este alesul si nu fratele sau. Poseidon i-a trimis un taur
alb, foarte frumos, cu conditia ca, dupa ce va deveni rege,
Minos va trebui sd i-1 jertfeasca. Minos, fermecat de aspectul
taurului a recurs la un siretlic: a jertfit un alt taur, in speranta
ca zeul Poseidon nu va observa substituirea. Dar s-a inselat,
starnind furia zeului. Poseidon s-a razbunat, facand-o pe
Pasiphae, sotia lui Minos sa-si piarda ratiunea si sa se
indragosteasca de taur. Nu numai ca regina s-a indragostit de
taur, dar s-a Tmperecheat cu acesta, fiind sprijinita in acest
demers chiar de arhitectul principal al regelui, pe nume Dedal,
care i-a construit o vaca de lemn, goala pe dinauntru, dar
acoperitd cu pielea unei vaci. Regina a intrat in structura de
lemn acoperita cu piele, astfel ca taurul a fecundat-o0. Rodul
acestei acuplari contra firii a fost un copil cu trup omenesc dar
cu cap si coada de taur, denumit Asterius (“Cel stralucitor”),
care a intrat Tn istorie prin denumirea de “Minotaur”
(minotauros: “taurul lui Minos”). Regele Minos a mai avut
incd un fiu, pe nume Androgeus.(16)

Dupa ce a consultat Oracolul din Delphi, regele Minos
a cerut arhitectului Dedal sa construiasca un labirint subteran
unde sa fie inchis Minotaurul, care a devenit la maturitate o
fiara feroce. Dupa finalizarea Labirintului, Minos I-a inchis
acolo pe Dedal si pe fiul acestuia, Icar. Inginer priceput, Dedal
a fabricat aripi de ceara pentru el si pentru Icar intr-o tentativa
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temerard de evadare prin zbor de pe insula Creta. Probabil
aripile construite de Dedal erau asemanatoare cu aripile unui
deltaplan din zilele noastre. Dedal a ajuns in cele din urma in
Sicilia, dar Icar n-a ascultat sfatul tatalui sau “de a nu se
apropia de Soare” in zborul sdu planat; datoritda caldurii
Soarelui, aripile i s-au topit, iar Icar a cazut in mare.

Evenimentele s-au precipitat apoi destul de rapid, dat
fiind faptul ca, pe de-0 parte, Androgeus, fiul (uman) al lui
Minos a fost asasinat de atenieni, iar pe cealaltd parte,
Minotaurul (fiul neuman) inchis in Labirint a cerut sa-i fie
adusi anual sapte baieti si sapte fete pentru a-i devora. Exista
doud variante ale asasindrii lui Androgeus; potrivit primei
variante, acesta a participat la Jocurile panatenice
(precursoarele ateniene ale Jocurilor Olimpice din Olimpia,
Peloponez), dar atenienii, invidiosi pe victoriile sale, I-au
asasinat. Dupd a doua variantd, Androgeus a fost asasinat la
Marathon de taurul zeului Poseidon, actiune care n-a fost
strdina de uneltirile regelului Atenei, Aegeus.

Minos a rezolvat ambele situafii printr-o singurd
actiune: a pornit razboi contra cetatii Atena, a obtinut victoria,
iar ca tribut a cerut ca anual - sau, dupa o sursa alternativa, la
fiecare noua ani - atenienii sa-i timita noua baieti si noua fete
pentru a fi devorati de Minotaur. Dar socoteala regelui Minos
de acasa nu s-a potrivit cu cea din targ, caci destinul a decis
altceva prin intrarea in scena a unuia dintre cei mai 1ubifi eroi
al mitologiei grecesti, Theseu, care era chiar fiul regelui
atenian Aegeus.

Mitul afirmd ca, primind binecuvéntarea tatdlui sau,
Theseu a fost inclus Tn cea de-a treia serie de noua baieti si
noud fete ce trebuiau jertfiti Minotaurului in Labirint. Dar
Tnainte de a pleca spre Labirintul cretan, Theseu i-a spus
tatalui sau, regele Aegeus, cd daca va scapa cu viata, la
Tntoarcere va inlocui panzele negre ale corabiei cu unele albe.
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Inainte de a patrunde in Labirint, Theseu a avut timp sa
se indragosteasca de fiica regelui Minos, Ariadna (Ariadne:
“Cea mai purd”), care, fiind la randul ei indragostita de eroul
atenian, i-a daruit o sabie magica si un ghem de ata. Theseu a
desirat ghemul de atd cand a intrat pe culoarele intortochiate
ale Labirintului pentru a descoperi ulterior iesirea, a ucis
Minotaurul cu sabia magica daruita de Ariadna, iar in cele din
urma si-a scos tovarasii de suferinta la lumina zilei.

Peripetiile lui Theseu n-au incetat nici pe drumul spre
casa. Desi i-a promis Ariadnei ca o va duce la Atena pentru a
o salva de furia regelui Minos, Theseu a parasit-o la jumatatea
drumului, pe insula Naxos; dupa unele surse, Ariadna a fost
cerutd ulterior in casatorie de zeul Dionysos. Theseu a ajuns
Cu bine 1n rada cetatii natale, Atena, dar a uitat sa inlocuiasca
panzele negre ale corabiei cu cele albe. Vazand de la distanta
panzele negre, tatdl sau, regele Aegeus, crezandu-l mort pe
Theseu, s-a sinucis aruncandu-se in mare; de atunci marea a
primit numele sau, Aegeus (Egee). (17)

Devenit rege, Theseu a savarsit nenumarate fapte de
eroism, ucigand tot felul de monsti care terorizau tinuturile.
Ulterior, Theseu a unificat Attica, construind chiar si un palat
pe Acropola ateniand. De asemenea, Theseu a participat la
expeditia argonautilor.

La randul sdu, regele Minos a pierit precum a tréit;
pentru a-l captura pe inginerul Dedal, constructorul
Labirintului, Minos a declansat razboiul Tmpotriva regelui
Cocalus, care-1 adapostea la curtea sa, dar a fost ucis din
razbunare de fiicele acestuia.

Istoricii nu au cazut la un acord unanim cu privire la
rolul pe care |-a avut Labirintul lui Minos 1n religia cretana,
dupa cum nu au cazut la un acord 1n ceea ce priveste
etimologia termenului; pentru unii istorici, Labirintul lui
Minos a fost doar un mit, adica o istorisire fantezista, iar
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pentru altii o grota reald, construita artificial, a carei localizare
precisa nu a fost insa stabilita. Cei mai mulfi istorici au legat
etimologia termenului labirint de termenul labrys, care avea
sensul de “casa a securii duble” - acesta fiind de fapt numele
prin care era desemnat palatul din Cnossos. Totusi, cel mai
probabil, Labirintul a fost o constructie subterand amplasata
sub “casa securii duble”, adicd sub palatul regal. O opinie
aparte a avut Mircea Eliade, care considera ca Labirintul
servea unor initieri: “a patrunde intr-o pestera sau intr-un
labirint echivala cu o coborare in infern, altfel zis cu o moarte
rituald de tip initiatic”. Cat priveste etimologia termenului
“labirint”, Mircea Eliade a respins opiniile majoritatii
istoricilor, considerand ca provine din cuvantul asiatic
labrallaura, care avea sensul de “piatra” sau “grota”. (2)

De fapt, Creta era celebra pentru nenumaratele pesteri si
grote in care se realizau ceremonii religioase, sacrificii de
animale si initieri. Printre grotele din arealul cretan in care se
realizau ceremonii religioase si initieri se numara grota de la
Amnissos, langa Cnossos, care era dedicata zeitei nasterii,
Eileithyia, pestera de pe muntele Diete, unde se adunau
Curetii, si pestera de pe muntele Ida, unde se adunau Dactylii,
care au fost considerati o rasa de oameni scunzi la statura,
nascuti din Mama Geea. Traditia afirma ca pe muntele Ida din
Creta, in pestera cu acelasi nume, s-a nascut Zeus.

& Micene, cetatea lui Perseu «=

Tn jurul anului 2000 Tnainte de lisus Hristos, noi valuri
de migratori indoeuropeni au inceput sd cucereasca Grecia
continentald, ajungand pana pe coastele Asiei Mici; o parte,
denumiti ahei, au fondat cetatea Micene (Mikenes). Ulterior,
aheil au mai intemeiat cateva cetati care au jucat un rol
important n istoria Greciei: Argos, Atena, Teba, Tyrint.



36

La inceput, micenienii au stabilit relatii comerciale
cordiale cu Creta, dar in cele din urma au ajuns sa o domine
din punct de vedere militar, politic si economic; in final, cam
n jurul anului 1400 Tnaintea de lisus Hristos, micenienii au
dat lovitura de gratiei civilizatiei minoice, cucerind Creta
aproape complet si jefuindu-i bogatiile.

Astazi istoricii folosesc des formularea civilizatie
miceniand, care este insd pur conventionald; prin aceasta
formulare istoricii indicd de fapt epoca in care cetatile locuite
de ahei (Micene, Argos, Atena, Teba, Tyrint) si-au extins
hegemonia asupra teritoriului Greciei continentale si asupra
insulelor din Marea Egee. Civilizatia miceniana a debutat in
jurul anului 1600 si s-a incheiat in jurul anului 1100 Tnainte de
Iisus Hristos, cand cetatea a fost devastata. (5)

Cetatea Micene a fost construitd pe un deal, fiind
compusd din “orasul de sus”, Acropolis, unde locuia regele si
nobilii, si “orasul de jos”, unde locuiau oamenii de rand. In
centrul Acropolisului micenian era situat palatul regal; cea
mai importanta incapere a palatului regal era megaronul, o
sald a tronului, unde, la porunca regelui, se adunau periodic
razboinicii §i nobilii de vaza.

Acropolisul cetdtii Micene era inconjurat de ziduri
ciclopice, formate din blocuri masive de piatra puse una peste
cealaltd cu o precizie milimetrica. Miturile grecesti afirma ca
zidurile de piatra au fost construite de ciclopi, fapturi cu
statura uriasd; uneori ciclopii au fost reprezentati pictografic
cu un singur ochi, dar cele mai vechi traditii grecesti nu
mentioneaza decat ca aveau staturi uriase.

Intrarea in cetatea Micene se realiza printr-o poarti
impunatoare denumitd “Poarta Leilor”, dincolo de care era
amplasata agora, piata publica, palatul regal si locuintele
nobililor si ale razboinicilor. In spatele Acropolei erau situate
mormintele regilor si ale razboinicilor proeminenti.
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In perimetrul Acropolei au fost descoperite doud zone
funerare: “Cercul funerar A” ce contine mormintele a noua
femei si a opt barbati si “Cercul funerar B” care contine
mormintele razboinicilor bogati. Ulterior au inceput sa fie
construite morminte circulare de tip tholos - cu cupola falsa,
acoperita cu pamant. Mormantul de tip tholos descoperit la
Micene masoara 13 metri inaltime si 15 metri diametru. (5)

Cetatea Micene era condusda de un rege, denumit
wanaka, si de clasa nobililor, denumiti tereta; regele avea in
subordine o puternica administratie si pe conducatorul armatei
denumit lewagetas; armata era bine dotata, inclusiv cu care de
razboi. O parte a populatiei lucra pentru rege si pentru
intretinerea palatului acestuia, iar o altd parte lucra in mod
independent; cei care desfasurau activitati independente aveau
loturi de pamant, dar existau si persoane care primeau loturi
in arenda. Toate categoriile sociale plateau impozite In natura
catre rege, adminstratia inventariind activitatile economice.

Fiind controlata de rege si de aparatul sdu administrativ,
economia miceniand era una dintre cele mai prospere in
epoca; toate produsele erau inventariate, sistemul de colectare
in depozite si hambare fiind organizat minutios. Principalele
produse pe care micenienii le exportau erau cerealele, uleiul
de masline, vinul, mierea, vesmintele din in si, n special, din
lana (la mare cautare erau cele realizate din prima 1ana a oilor),
parfumurile si aromele bazate pe uleiuri, produsele
metalurgice, inclusiv diferite tipuri de sabii, pumnale, sulite,
scuturi, armuri, diverse bijuterii din materiale pretioase (aur,
argint), precum si o mare varietate de produse de olarie - vase,
potire, amfore, inclusiv celebrele kratere, ulcioarele in care se
amesteca apa si vinul. (1)

Poarta de acces In cetatea Micene, denumita Poarta
Leilor, ce masura 3,10 metri latime si 2,95 metri inaltime,
avea in partea superioara frizele a doi lei carora nu li se mai
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pastreaza capetele. Este mai mult decat probabil ca
imortalizarea leilor sa aiba legatura cu ritualurile unei initieri
de tip mistico-militar, in care neofitii se identificau cu leii.

Poate fi mentionat in acest context ca in mitologia
greceascd, leii erau asociati eroului Heracle, cel care a omorat
leul din Nemeea (Nemea), iar apoi s-a invesmantat in pielea
sa. Leul din Nemeea era de fapt o fiintad hibrida, nascuta dupa
chipul si asemanarea parintilor sdi: Typhon si Echidna.
Monstrul Typhon, bundoara, care avea o sutd de capete, a fost
fiul lui Tartarus (zeul abisului) si al Geei (zeita pamantului).
Miturile grecesti afirma ca Typhon a vrut sa-l detroneze pe
Zeus, dar acesta l-a infrant cu fulgerele sale, iar apoi I-a
aruncat Tn Tartar, de unde venise. Echidna era, la randul ei, o
fapturd monstruoasd, jumatate femeie, jumatate sarpe, care
locuia intr-o pestera intunecoasa si care lua uneori forma unei
femei frumoase pentru a atrage barbatii; cei care cadeau in
capcana erau ucisi. Dintre progeniturile celor doi monstri S-au
numarat Himera, Cerberul, Hidra si leul din Nemeea. (17)

Precum maica-sa Echidna, leul din Nemeea se
transforma uneori ntr-o femeie care se preficea a fi ranita
pentru a atrage barbati, iar apoi le sfasia trupurile, oasele fiind
oferite zeului Hades (zeul infernului). Tocmai acest leu feroce
a fost infrant de eroul Heracles in prima dintre “muncile” sale
(din totalul celor doudsprezece). Cele douasprezece “munci”
ale lui Heracles par sa fi fost de altfel trepte ale unei initieri ce
era rezervata probabil doar celor mai curajosi razboinici, care
in final aveau dreptul de a se invesmanta cu pielea leului ucis.
Este la fel de posibil ca trupurile leilor reprezentati pe friza de
la Micene sa fi avut captele omenesti, care insa fie au fost
distruse deliberat, fie s-au deteriorat in timp.

Micenienii au avut aceiasi zei ca si ceilalti locuitori ai
Greciei continentale: Tn perioada veche predomina o mare
zeitd (Diwia), iar ulterior au dobéandit importantd zeii clasici
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al mitologiei grecesti: Zeus, Poseidon, Hera, Dionysos etc.
Totusi, nu au fost descoperite prea multe vestigii arheologice
ale unor temple dedicate zeilor; istoricii presupun ca
activitatea cultica se desfasura pe culmile mungilor, unde erau
amplasate altare pe care erau aduse jertfe. (2)

Potrivit miturilor grecesti, cetatea Micene a fost
intemeiata de eroul Perseu, care a fost fiul lui Zeus si al unei
muritoare pe nume Danae, care la randul ei a fost fiica lui
Acrisios, regele cetatilor Argos si Tyrint. Mitul afirma ca Zeus
a patruns sub forma unei ploi de aur in palatul subteran de
bronz in care regele o {inea ascunsa de orice privire indiscreta
pe frumoasa Danae; rodul unirii lui Zeus cu Danae a fost
Perseu. Pentru a se razbuna pe Zeus, regele Acrisios i-a inchis
pe Danae si pe Perseu intr-o lada pe care a lasat-o sa pluteasca
pe mare; lada a fost descoperitd de pescarul Dictys, care i-a
dus pe ambii supravietuitori la regele Polydectes care domnea
asupra insulei Serifos din Ciclade.

La maturitate, Perseu a fost trimis de regele Polydectes
sd-1 aduca capul Medusei, o fiintd monstruoasd din familia
Gorgonelor; miturile grecesti precizeaza ca Gorgonele aveau
capacitatea de a transforma in statui de piatra pe orice muritor
care le-ar fi privit in mod direct. Dar Tnainte de a pleca in
calatoria initiatica, Perseu a fost dotat de zei cu o serie de
artefacte miraculoase; astfel, zeul Hermes i-a oferit spada sa,
singura din lume care o putea strapunge pe Medusa, zeita
Atena i-a oferit un scut de bronz in care se putea vedea ca intr-
o oglinda, zeul Hades i-a oferit coiful sau, care pus pe cap
asigura invizibilitatea purtatorului, nimfele i-au oferit sandale
inaripate §i o traistd ce se putea mari sau micsora pe masura
ce era umpluta. (17)

Lainceputul calatoriei sale, Perseu a facut o vizita fulger
pe taramul batranelor Graie (graiai inseamna “batrane”), care
i-au dezvaluit locatia exacta a insulei Gorgonelor. Ajuns pe
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insula Gorgonelor, Perseu le-a gasit adormite, astfel ca nu a
fost 1n pericol sa fie prefacut in stana de piatra. Pe Medusa,
Perseu a vazut-o reflectata in scut, dacapitand-o cu o singura
lovitura de sabie, farda sa le trezeasca pe suratele acesteia.
Chiar si dupa decapitare, ochii Medusei si-au pastrat puterea
ucigatoare, transformandu-i in statui de piatrda pe cei asupra
carora erau atintiti. Mitul mai afirma ca din trupul Medusei a
iesit calul inaripat Pegasus si un uriag pe nume Chrysaor.

Pe drumul de intoarcere, Perseu a strabatut mai intai
Lybia; mitul afirma ca, datorita faptului ca din capul Medusei
curgeau picaturi de sange care s-au transformat in serpi,
teritoriul Lybiei s-a transformat in desert. Apoi Perseu I-a
vizitat pe titanul Atlas, care fusese informat in prealabil ca un
fiu al lui Zeus voia sa-i fure merele de aur, motiv pentru care
nu s-a aratat prea binevoitor. Ca raspuns, Perseu i-a aratat
capul Medusei si l-a transformat in stanad de piatra.
Urmatoarea escala a lui Perseu a fost Ethiopia, unde a salvat-
o pe Andromeda, fiica regelui Kefeus, care fusese inlantuita
de o stanca pentru a fi devorata de un monstru al adancurilor.
Aflat in fata monstrului, Perseu a scos din traistd capul
Medusei, astfel ca si acesta a fost impietrit. O alta victima a
privirii ucigdtoare a Medusei a fost regele Polydectes, care a
vrut sa o necinsteascd pe mama lui Perseus.

Ajuns pe meleagurile natale, Perseu a Tnapoiat darurile
primite de la zei, devenind rege al cetatii Argos si, apoi, al
cetatii Tyrint. Perseu a intemeiat ulterior cetatea Micene,
devenind in final rege al celor trei mari cetati. Andromeda i-a
ndscut lui Perseu sapte copii, fiecare dintre ei intemeind cate
o linie genealogica care s-a perpetuat in timp; dintre urmasii
lui Perseu, cei mai cunoscuti au fost Autochtoe (Autohtona:
“nascuta din pamantul acesta”), Castor si Pollux,
Clitemnestra, care la un moment dat s-a maritat cu regele
Agamemnon, cu care a avut trei copii. (17)
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Cetatea Micene a fost devastatd in jurul anului 1100
Tnainte de lisus Hristos. Majoritatea istoricilor atribuie
devastarea cetatii Micene invaziei “popoarelor marii” sau,
dupa o altd denumire, “popoarelor nordului”. Istoricii
considera ca la inceputul secolului al XIII-lea inainte de lisus
Hristos s-a produs o migratie masiva - atit pe mare, cat si pe
uscat - a unei populatii provenita din nordul si centrul Europei,
care a invadat zona Anatoliei si insulele din partea de est a
Marii Mediterane, inclusiv Grecia. Cauza migratiei nu a fost
insd foarte clard; unii istorici o atribuie unor evenimente
geologice cu caracter cataclismic produse 1in nordul
continentului european, altii o atribuie unor molime sau unor
schimbari climaterice care au generat o perioada de foamete.
Indiferent de cauze, “popoarele nordului” au devastat zone
intinse din Asia Mica, Grecia, Cipru, ajungand pana in Egipt,
de unde au fost insa izgoniti. (5)

Primele escavatii arheologice de la Micene au fost
realizate incd din anul 1841 de arheologul grec Kyriakos
Pittakis, dar impulsul decisiv in descoperirea cetatii i-a
apartinut “diletantului” in arheologie, germanul Heinrich
Schliemann care, bazat doar pe lecturile din Iliada si Odiseea,
a avut intuitia geniala de a face escavatii arheologice chiar in
locatia descrisa de poetul Homer. In incercarea sa de a dovedi
comunitatii stiintifice ca razboiul troian nu este fictiune,
arheologul german a descoperit Troia in cadrul sapaturilor
desfasurate in anii 1871-1872, pe un deal din localitatea turca
Isalic din Turcia, iar apoi, in anul 1876 a descoperit Micene.

La Micene, dupd ce a decopertat cetatea, Heinrich
Schliemann a descoperit doua artefacte importante, pe care le-
a denumit “masca lui Agamemnon” si “cupa lui Nestor”. S-a
dovedit ulterior insa ca cele doud artefacte sunt ceva mai vechi
decat razboiul troian, care se presupune ca a avut loc in jurul
anului 1200 Tnainte de lisus Hristos.
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Ulterior, arheologii au descoperit cd in perimetrul cetatii
Troia exista mai multe straturi arheologice - mai exact spus
noud straturi. In cele noud straturi (numerotate cu cifre
romane) au fost construite, incepand cu mileniul al treilea
Tnainte de lisus Hristos, nu mai putin de 9 cetati care au fost
distruse succesiv. Astfel, Troia I a fost construita intre anii
3000-2600 nainte de lisus Hristos; Troia Il a existat intre anii
2600-2250; Troia III a fost construita intre anii 2250-2100,
Troia IV a existat intre anii 2100-1950, Troia V era in
functiune n jurul anului 1700, Troia VI inca exista in jurul
anului 1400, Troia VII pare sa fi atins apogeul intre anii 1300-
1190, acesta fiind de fapt orasul mentionat de Homer ca a fost
distrus in urma razboiului troian. Tn fine Troia VIII a fost
construita Intre anii 900 si 700, iar Troia IX a fost ridicata in
primul secol de dinaintea erei crestine. Cercetarile arheologice
au dezvaluit ca distrugerea Troiei VII, mentionatd de Homer,
s-a produs in jurul anului 1190, data apropiata de cea
mentionata de scriitorii antichitatii; bundoara Herodot afirma
carazboiul troian a avut loc Tn anul 1250, iar Eratostene dadea
ca sigura data de 1334 Tnainte de lisus Hristos.

Actualmente, unii istorici se indoiesc de localizarea
Troiei in Turcia actuala, dar in antichitate nu exista o astfel de
dilema; mai tofi istoricii antichitatii au localizat Troia pe o
colind in apropierea raului Scamandru (care se numeste astazi
Kramenderes); diferentele constau in faptul ca, in jurul anului
2100, raul Scamandru se varsa in mare cu aproximativ 5
kilometri mai in interior decat in prezent. Se stie de asemenea
cd Alexandru Macedon s-a deplasat la Troia Tn anul 334
pentru a cinsti memoria eroilor Ahile si Patrocle, care au murit
acolo in cursul razboiului troian. (5)

Unii istorici moderni afirma ca troienii au fost inrudifi
cu tracii. Miturile grecesti afirmau insa ca fondatorul Troiei a
fost Dardanus, originar din Arcadia; despre Dardanus,
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miturile grecesti afirmau ca a fost fiul lui Zeus si al Electrei.
Dardanus a infiintat regatul denumit Dardania. Tros, nepotul
lui Dardanus, devenind rege, a Intemeiat la randul sdu regatul
Troada, iar locuitorii au fost redenumiti troieni. Fiul lui Tros,
pe nume Illus, a redenumit Troia dupd numele sau: Illion.

Miturile grecesti acorda o aura de mister istoriei Troiei.
Ele precizeaza ca in perioada domniei fiului lui Illus, pe nume
Laomedon, zeii Poseidon si Apollon au construit zidurile de
fortificatie ale Troiei. Datorita faptului ca regele Laomedon a
refuzat sa plateasca pentru serviciile facute de zei, Poseidon a
inundat tinutul, cerindu-i sa-si jertfeasca fiica unui monstru
marin. Ulterior, Heracles i-a ucis pe regele Laomedon si pe
fiii sai, cu exceptia lui Priam, care a devenit apoi regele Troiei.

Tn lliada (15337 hexametri; 24 canturi), Homer insista
asupra faptului ca istoria timpurie a Troiei a fost influentata
de zei, 1n special de Zeus, care isi avea resedinta in apropierea
cetatii, pe Muntele Ida (“Muntele Zeitei”) - echivalentul
Muntelui Olimp din Grecia continentala si Muntelui Ida din
Creta. In toata perioada rizboiului troian, zeii priveau de pe
Muntele Ida desfasurarea ostilitatilor. (6)

Razboiul troian a fost declansat de printul Paris, fiul
regelui Priam, care a rapit-o pe Elena, printeasa miceniana a
Spartei. Pentru a se rdzbuna pe troieni, 28 de orase-state
aheene, plasate sub comanda regelului orasului Micene,
Agamemnon, au mobilizat peste 100000 ostasi si 1200 de
corabii pentru a asedia Troia. La razboiul troian au participat,
de-o parte sau de cealalta a baricadei o pleiada de mari eroi:
Ahile, Ulyse (Odiseu), Ajax, Patrocle, Hector etc. Dupa un
asediu prelungit, care a durat cam 10 ani, aheii au patruns in
cetate printr-un viclesug scolaresc conceput de Ulyse: s-au
prefacut ca se retrag, lasand in fata portilor cetétii un uriag cal
din lemn, 1n care erau ascunsi ostasi. Troienii au crezut ca este
un dar din partea aheilor, au introdus calul n cetate,
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veselindu-se prematur pentru victorie. La adapostul noptii,
Ahile si ceilalti razboinici ahei s-au strecurat din uriasul cal,
au deschis portile cetatii pentru grosul trupelor, au incendiat
cetatea si 1-au masacrat populatia. Printesa Elena a fost
Tnapoiata Spartei. Multi eroi troieni si ahei au pierit in
indelungatul asediu al Troiei; printre acestia s-au numarat
Hector, fratele lui Paris, Ajax, Patrocle si Ahile. (6)

Nici supravietuitorii razboiului troian n-au fost peste
masurd de fericiti atunci cand s-au intors pe meleagurile
natale. Bunaoara, dupa cum afirma poetul Homer in Odiseea,
Ulise (Odiseu) a trebuit sa suporte zece ani o calatorie
presarata cu numeroase peripetii pentru a se intoarce acasa, in
regatul Ithaca, la Penelope, sotia sa credincioasa.

Nici Agamemnon, regele cetatii Micene, fiul si
succesorul regelui Atreu, nu a avut ceva de castigat: a fost
asasinat destul de repede de sotia sa Clitemnestra si de
amantul acesteia, Egist. Cei doi asasini au pierit la randul lor,
fiind ucisi de fiul lui Agamemnon, Oreste, care a fost ajutat de
sora sa Electra si de prietenul sau Pylade.

&= Nasterea democratiei <

Datorita reliefului predominant muntos, greu de
strabatut, in Grecia au fost intemeiate de timpuriu mai multe
orage-state autonome. Datoritd faptului ca in jurul oraselor-
state orbitau mai multe sate si asezari, teritoriul Greciei a
cunoscut o regionalizare timpurie.

Astfel, la apogeul procesului de regionalizare, Grecia
continentald era alcatuitd din urmatoarele regiuni: Locrida,
Dorida si Focida in partea centrald, Beotia, Attica si Megarida
in partea de apus, Aetolia, Acarnania in partea rasdriteana,
Elimeia, Pieria, Orestida si Macedonia la nord, Tesalia la
nord-est si Epir la nord-vest. In peninsula Peloponez s-au
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dezvoltat regiunile Arcadia, Argolida, Corintia, Achaia, Elida,
Mesenia, Laconia. De asemenea, orasele-state din insulele
Marii Egee si din Asia Mica si-au continuat propria lor
dezvoltare autonoma. (5)

Tn jurul anului 1100 sau chiar mai devreme s-a produs
invazia triburilor doriene Tn arealul grecesc, care a spulberat
intocmirile etnice deja formate. Arheologii afirma ca dorienii
au introdus in Grecia metalurgia fierului. Initial, dorienii au
intemeiat cetatea Corint, de unde au inceput sd domine
intreaga Grecie. Fiind impinsi de dorieni spre rasarit, ionienii
din Grecia continentala (Attica si Insula Evia), aheii din
Pelopones (Arcadia si Ahaia) si eolienii din Thesalia si Beotia
au recolonizat coastele Asiei mici, precum si insulele Marii
Egee, inclusiv Cicladele si Samos. Totusi, destul de multe
zone au rezistat invaziei doriene. O parte a triburilor ahee din
Arcadia au ajuns pana in Cipru, unde deja locuiau triburi de
pelasgi si de fenicieni. Nici dorienii n-au ramas toti in Grecia
continentald, continudndu-si expansiunea n insulele Marii
Egee si pe litoralul Asiei Mici. (5)

Pe de-o parte sféarsitul civilizatiei miceniene, declansat
cel mai probabil de invazia “popoarelor nordului”, iar de
cealalta parte invazia dorienilor au marcat inceputul a ceea ce
istoricii denumesc “evul intunecat al Greciei”, care a durat din
secolul al Xl-lea pina in secolul al VIII-lea Tnainte de lisus
Hristos. “Evul intunecat” al Greciei (denumire alternativa:
“epoca homerica” intrucat randuielile sociale si economice
din acea perioada au fost descrise in operele lui Homer) a fost
comparat de istorici cu evul mediu al Europei. In “evul
intunecat” s-au prabusit toate vechile Intocmiri si randuieli
sociale, economice si politice; cetatile dominante de regi si de
aristrocratie au disparut, fiind parasite aproape complet, nu au
mai fost ridicate edificii din piatrd, arta a decdzut, scrierea nu
a mai fost folosita, iar schimburile comerciale au incetat.
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Pe fondul declinului economic accentuat, populatia s-a
diminuat considerabil; de fapt, cam 70% din populatie a
disparut pur si simplu, nefiind evidentiate vestigii arheologice
majore ca semn al prezentei lor in vechile vetre de civilizatie.
Chiar si satele erau atat de izolate unele de altele, Tncat nu
putea fi vorba despre un comert intre regiuni si zone. In “evul
intunecat”, societatea greceasca s-a reintors la vechile
intocmiri sociale de tip gentilic si tribal, in care se practica o
economie de tip “natural”, bazatd pe cresterea vitelor si pe o
agricultura sateasca destul de rudimentard, in care se cultivau
cu precadere orzul si graul. Aristrocratia era alcatuita din cei
care aveau cele mai numeroase turme de vite si cele mai
intinse suprafete de teren arabil. Sclavii erau destul de putini,
avand un caracter casnic. $1 mestesugarii s-au imputinat, iar
produsele muncii lor erau extrem de modeste in comparatie cu
cele produse in epocile anterioare. Comunitatile erau conduse
de “basilei” (basileus) si de un “sfat al batranilor” (gerontes);
uneori, la luarea deciziilor importante, basileii cereau acordul
barbatilor majori ai comunitatii, care formau “poporul”.

Datorita faptului cd in “epoca intunecatd” scrierea nu a
mai fost folosita, s-a dezvoltat cultura orala; creatorii culturii
orale au fost aezii (sing: aed). Folosind tehnici de compunere
complexe, aezii au dezvoltat cu precadere poeme orale
versificate, cu o ritmicitate suava; poemele epice orale ale
aezilor aveau un accentuat caracter mitologic si eroic,
reamintind epoci de mult apuse, populate de zei si de
razboinici temerari, capabili de fapte impresionante de vitejie.

Operele aezilor s-au perpetuat pana in secolul al VI-lea
Tnainte de lisus Hristos, prin intermediul recitatorilor formati
in scoli speciale, care aveau misiunea de a le memora intocmai
si a le reda auditoriului cu intonatia necesard. Abia incepand
cu secolul al Vl-lea, operele transmise oral din generatie in
generatie au Inceput sa fie transpuse in scris.
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Cei mai cunoscuti aezi au fost Homer si Hesiod. De la
Homer au parvenit pana in zilele noastre lliada si Odiseea.
Iliada lui Homer descrie razboiul troian, iar Odiseea descrie
peripetiile regelui Odiseu (Ulyse) de-a lungul celor zece ani
petrecuti pe drumul de intoarcere de la Troia la Ithaca. Si de
la aedul Hesiod (originar din Boetia) s-au pastrat doua opere:
Theogonia si Munci si zile. In Theogonia, Hesiod a prezentat
istoria cosmosului, istoria zeilor si istoria oamenilor
(cosmogonia, teogonia si antropogonia). Munci §i zile este 0
fresca a societatii pastorale din acea perioada. Hesiod a adus
insd un element novator in poemele sale orale: a reflectat
propria sa experientd si propria sa gandire cu privire la
societatea de tip pastoral in care si-a desfasurat existenta.

Atat Homer, cat si Hesiod afirmau ca au fost inspirati de
Muze, astfel ca s-au considerat pe de-o parte intermediari
dintre zei si oameni, iar de cealaltd parte s-au considerat
indreptatiti sa ofere sfaturi referitoare la modul de
comportament al oamenilor. Dacd idealul lui Homer era
razboinicul capabil de fapte de eroism, idealul lui Hesiod era
omul obisnuit care se straduieste sa-si desfasoare activitatea
cotidiana in acord cu poruncile zeilor.

Epoca intunecatd s-a incheiat cu o lunga perioada de
foamete, generatd de limitele precare ale economiei de
subzistentd. Majoritatea micilor agricultorilor a dat faliment,
fiind deposedatd de terenuri; odinioara oameni liberi si
prosperi, micii agricultori au devenit n scurt timp sclavi.

Dupa epoca Intunecatd a urmat, incepand cu anul 800
inainte de lisus Hristos, ceea ce istoricii denumesc “epoca
arhaica”, iar apoi, timp de 200 de ani, de-a lungul secolelor al
V-lea si al [V-lea, “epoca clasica”.

Principalele caracteristici ale celor doud epoci au fost
reconsolidarea cetatilor, cresterea populatiei, dezvoltarea
comertului, intemeierea unor colonii peste mari si tari si,
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evident, revolutia intelectuald ce poate fi urmaritd atat in ceea
ce priveste arta si arhitectura, cat si in ceea ce priveste
documentele scrise.

Istoricii considera ca daca in anul 800 populatia Greciei
era de aproximativ opt sute de mii de locuitori, in jurul anului
400 ininte de Iisus Hristos populatia a numarat cu aproximatie
zece milioane. Supradimensionarea populatiei a declansat
migratia masiva a grecilor peste mari si tari si intemeierea
unor colonii. Cele mai multe colonii au fost intemeiate pe
coastele Asiei Mici, Marii Marmara, Marii Negre, Ciprului,
Siciliei, Italiei, Frantei, Spaniei si Egiptului. Cele mai
importante colonii au fost Tntemeiate la Tarent, Sybaris,
Crotona, Siracusa, Messana, Messalia (Marsilia), Byzantium,
Histria, Tomis, Calatis, Sinope, Tanais, Olbia etc. Intre
cetatile din arealul grecesc si colonii au fost stabilite
schimburi comerciale intense ce au dus nu numai la
prosperitatea partilor implicate, ci si la raspandirea culturii
grecesti peste mari si tari.

La inceputul “epocii clasice”, in Grecia existau cateva
sute de orase-state, care erau independente. Tncepand cu anul
650, cele mai importante cetati - polisuri - grecesti au devenit
Sparta, Atena, Theba si Corintul, care s-au impus ca puteri
maritime, negustoresti, mestesugaresti si militare. (5)

Putere militara redutabila, fiind intemeiata de dorieni in
Peninsula Peloponez, Sparta a beneficiat de timpuriu de
reformele sociale ale unui conducator luminat, Licurg, care
pentru a preintampina inechitatile sociale, a dat o serie de legi
ce au reformat sistemul social si economic; totodata,
reformatorul Licurg a decretat ca fiecare barbat sa devina
soldat pe viata si s jure loialitate absoluta fatd de stat. Copiii
spartanilor jurau credinta statului de la varsta de 7 ani, fiind
apoi supusi unor antrenamente militare extrem de dure pana
la sfarsitul vietii; copii cu dizabilitati ori diformitati erau ucisi.
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De-a lungul istoriei sale, Sparta a rdmas o monarhie
autoritarista cu caracter militar accentuat, condusa de doi regi,
de “Colegiul celor cinci efori” (magistrati alesi anual, care
controlau activitatea celor doi regi), de “Sfatul batranilor”
(gerousia), din care faceau parte barbatii de peste 60 de ani, si
de “Adunarea poporului” (apella sau ecclesia) din care faceau
parte doar cetdtenii care depasiserd varsta de 30 de ani; in
fruntea societatii erau aristrocratii (aristoi). Un rol important
in economia spartand l-au avut sclavii denumiti hilofi, care s-
au rasculat de nenumdrate ori de-a lungul timpului. De
asemenea, un rol important in economie l-au avut agricultorii
si mestesugarii care erau oameni liberi, denumiti perieci. O
lunga perioada, spartanii nu au avut o flota impresionanta, dar
au avut o armata terestrd extrem de redutabila. (5)

Spre deosebire de Sparta, cetatea Atenei a optat inca din
anul 682 pentru republica aristrocraticd; de fapt, inca din jurul
anului 800, Atena a fost condusa de doi arhonti, unul cu
atributii adminstrative, iar celdlalt cu atributii militare. Dupa
anul 682, Atena a inceput sa fie condusa de noua arhonti alesi
din randul marilor familii aristrocratice, care primeau mandat
de un an de la un consiliu numit Areopag. Cei mai importanti
erau arhontele eponim (functie judecdtoreasca), arhontele
basileu (functie religioasd) si arhontele polemarh (functie
militard); restul arhontilor indeplineau functii judecatoresti,
fiind denumiti tesmoteti. (21)

In prima perioada a istoriei sale, cetatea Atena a demarat
greoi reformele sociale, avand parte nu numai de inechitati
sociale acute, ci si de revolte interminabile ale locuitorilor.
Clivajul dintre aristrocratia ateniand si masa populatiei s-a
adancit considerabil. In timp ce foametea generalizati se
profila la orizont, micii agricultori s-au vazut nevoiti sa se
indatoreze, unii dintre ei chiar sa-si piardd parcelele in cazul
neplatii datoriilor si sa devina sclavi. Astfel ca nemultimirile
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populare erau gata s irupa 1n orice moment; de multe ori chiar
au izbucnit revolte. In anul 621, pentru a pune capit revoltelor,
arhontele atenian Dracon a aplicat reforme severe
(“draconice”), care nu au fost suficiente decat pe termen scurt.

Atenienii au avut insd sansa implicarii in treburile cetatii
a sophos-ului Solon, considerat unul dintre cei sapte mari
intelepti ai Greciei, care a aplicat, incepand cu anul 594
Tnainte de lisus Hristos, o serie de reforme legislative care au
adus o stare de stabilitate.

Solon a fost ales arhonte prin mandat exceptional,
promulgéand o serie de legi si modificari legislative; pentru a
fi cunoscute de toti cetdtenii, legile lui Solon au fost scrise pe
niste tablite de lemn ce se roteau in jurul unui ax; tablitele au
fost amplasate chiar pe Acropolele Atenei (acropole: “orasul
de sus”). Pentru a-si pune in aplicare reformele, Solon a
promovat doua principii fundamentale: redarea statutului de
cetatean liber tuturor locuitorilor, ceea ce presupunea pe de-0
parte eliminarea sclaviei pentru cei ce devenisera datornici, iar
de cealalta parte “lepadarea puterii” (gr: seisachteia) de
aristocratie; “pamadntul patriei, odinioara sclav, acum este
liber” - a decretat Solon. (22)

De asemenea, Solon a permis tuturor cetdtenilor dreptul
la vot, extinzand “adunarea poporului” (demos; ecclesia) care
a dobandit noi atributii, printre care si alegerea functionarilor
publici. Pentru a-si duce la indeplinire reformele, Solon a creat
un consiliu de cetdteni cu atributii judecatoresti; totodata, a
formulat obligatii militare pentru toate categoriile de cetateni,
in functie de venit. Locuitorii Atenei au devenit astfel
deopotriva cetateni, proprietari si soldati care erau obligati sa
se supuna “bunei randuieli a treburilor obstei” - eunomia. Cei
care nu doreau sd participe la razboi li se anula calitatea de
cetatean. Solon a stat in fruntea cetatii zece ani, dupa care a
parasit puterea de buna voie.
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Incepand cu anul 546, pe timpul conducatorului
Pisistrate (si, ulterior, al fiilor sdi), Atena a cazut din nou in
tiranie. Tn anul 510, cu ajutorul Spartei, locuitorii Atenei
condusi de aristrocratul Clistene au reusit sa doboare tirania.
Nu mult dupd aceea, acelasi Clistene a dat semnalul
emanciparii politice fatd de Sparta, stabilind totodatd ca
fiecare cetatean atenian de sex masculin, indiferent de starea
sociala si economica, sa fie liber sa participe la viata politica,
sa aiba drept de vot, sa ia cuvantul in “adunarea poporului” si
sa candideze pentru obtinerea unor functii publice. Acesta a
fost debutul democratiei pe plan mondial.

Clistene a introdus principiul isonomiei, egalitatea
tuturor cetdtenilor in fata legii, principiu opus tiraniei, iar locul
in care cetatenii se puteau exprima liber a devenit agora, piata
publica unde se tinea “adunarea poporului” - ecclesia.

La Atena, “adunarea poporului” se tinea de trei ori pe
luna sau ori de cate ori era cazul. Vorbitorii din agora purtau
pe cap o coronitd de mirt sau de maslin.

& Agora =

Ulterior, isonomia a fost instituitd cu succes in toate
cetatile din Grecia continentald, fiind importatd si in Ionia.
Instaurarea isonomiei in cetatile grecesti de pe tarmurile Asiei
Mici, din Ionia, in frunte cu Miletul, a fost insa blocata de
invazia persilor condusi de regele Darius, motiv pentru care
cetatile ionice s-au rasculat.

Fiind sustinute firav de cetatile din Grecia continentala,
cetdtile ioniene nu au fost capabile sa facd fata despotismului
oriental, fiind cucerite de regele Darius una cate una. Miletul,
care in anul 500 a fost primul oras ionic care instaurase
isonomia, a fost sters de pe fata pamantului de armatele
persane Tn anul 494, iar locuitorii sai au fost deportati.
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Acesta a fost inceputul razboaielor medice, care s-a
incheiat Tn anul 448 Tnainte de lisus Hristos. Prima expeditie
intreprinsa de armata persilor (ale carei efective au fost
estimate de istoricii antici la aproximativ 200000 luptatori,
estimare consideratd insd exagerata de istoricii moderni),
imbarcati pe 600 de corabii, s-a soldat nsd cu un memorabil
esec. Desi a debarcat pe coastele Greciei, armata persand a
regelui Darius a fost oprita pe caAmpia de la Marathon, aflata
la 42 de kilometri de Atena. Armata grecilor a fost condusa de
generalul Miltiades, unul dintre cei zece strategi ai Atenel,
care cunostea bine tacticile persilor (participase la incursiunea
regelui Darius in Scitia din anul 514); in fruntea a 10000 de
ostasi, la care s-au adaugat sclavii eliberati in pripa de
atenieni, generalul Miltiades a reusit sa opreasca armata
persani si s ii provoace daune serioase. In timp ce persii incd
descarcau corabiile pe tarm, falanga grecilor a atacat in pas
alergator, strapungand liniile persane. Dupd cum afirma
Herodot, vazand cum pornesc grecii la atac, fara cavalerie si
fard arcasi, persii au crezut initial “cd i-a cuprins nebunia”.
Dar grecii au operat o dubla invaluire, atacand armata persana
pe flancuri, iar apoi au Tnaintat spre centru. Tn pofida faptului
ca sagetile trimise de arcasii persi “au intunecat cerul”, armata
greceasca a reusit sa strapunga liniile de aparare compacte.

Suferind mari pierderi de efective (in jur de 6400 de
morti §1 7 cordbii incendiate), armata persand s-a retras pe
corabii, intentionadnd o a doua debarcare chiar ldnga Atena,
dar armata generalului Miltiades s-a intors in mars fortat de la
Marathon pentru a-si apara cetatea, iar persii n-au mai insistat.

Atenienii au aflat vestea victoriei de la mesagerul grec
Fidipide, care a strabatut in fugd distanta de 42 de kilometri
dintre Marathon si Atena; ajuns la Atena, Fidipide nu a apucat
decat sa strige Nenikikamen, adica “Am invins”, dupa care a
murit, epuizat din cauza efortului. (5)
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Persii insa nu au renuntat sa cucereasca Grecia. Zece ani
mai tarziu, regele Xerxes, succesorul lui Darius, in fruntea
unei armate colosale, formata atat din trupe de uscat, cat si
dintr-o flota de 1200 corabii (unele fiind conduse de marinari
fenicieni), estimata de istoricul Herodot la peste doua
milioane si jumatate de luptatori (istoricii moderni estimeaza
ca armata persand a avut aproximativ trei sute de mii luptatori,
inclusiv trupele auxiliare), a trecut Hellespontul (stramtoarea
Dardanele, al carei nume vine de la Dardanus, care are 61 km
lungime si intre 1,2 si 6 km latime) in anul 480 pe un pod de
vase si a atacat Grecia. In armata lui Xerxes erau inclusi si cei
zece mii de “nemuritori”, trupele regale de elita.

In fata pericolului persan s-au aliat 31 cetati, cele mai
importante fiind Atena, Sparta, Epidaur, Corint, precum si
cetatile din Insulele Ciclade. Momentul cheie al razboiului i-
a apartinut insa regelui spartan Leonidas care, in fruntea a 300
de razboinici de elita (hippoliti: infanteristi), a blocat trecerea
armatei persilor prin trecdtoarea de la Thermopile, permitand
celorlalte trupe sa se retraga si apoi sa se regrupeze. Cand
regele persan Xerses i-a cerut regelui Leonidas sa-i predea
armele, acesta a raspuns: “Vino si ia-le”. (5)

Datorita unui tradator care a divulgat o poteca ascunsa,
persii au reusit sa se infiltreze n spatele spartanilor, astfel ca
cei 300 de eroi de la Thermopile au fost in final masacrati
(initial, celor 300 de hippoliti spartani li s-au adaugat 700 de
luptatori din Thespos si 400 de luptatori din Theba, deci in
total au fost in jur de 1500 luptatori). Victoriosi la Thermopile,
persii au ocupat apoi Attica si au incendiat Atena, care fusese
deja parasita de locuitori. Un rol decisiv in batalia Tmpotriva
persilor I-a avut generalul Themistocle, care, cu putin timp
inainte de invazia persilor, i-a Tndemnat pe locuitorii atenieni
sa se retraga in cetatea Troizen. Pe Acropola Atenei a ramas
un mic detasament de luptatori care au opus o rezistenta darza.



54

Cu cativa ani inainte, tot la indemnul generalului atenian
Themistocle, grecii construisera o flota foarte puternica,
formata 1n mare parte din trireme (vase foarte solide cu trei
randuri de rame suprapuse). Dupd devastarea Atenei de
armata persilor, flota cetatilor grecesti (Atena, Sparta, cetatile
din insulele Ciclade, Epidaur, Corint etc) s-a retras cu tot
efectivul Tn golful insulei Salamira. Flota greceasca, formata
din 366 trireme, avea foarte putini marinari, cei mai multi
fiind infanterigti. Sub privirile regelui Xerxes care-si
amplasase (ca la spectacol) corturile si punctul de observare
pe coasta unui munte din apropierea tirmului, vasele celor
doua flote s-au ciocnit in stramtoarea Salamira, formand un
fel de platforma gigantica pe care zeci de mii de infanteristi
din ambele tabere au luptat corp la corp cu indarjire, ore in sir,
ntr-o inclestare pe viata si pe moarte.

Lupta navald s-a transformat intr-un dezastru pentru
persi datoritd pe de-o parte eroismului ostasilor greci, iar de
cealaltd parte manevrelor iscusite ale conducatorilor de
trireme. De asemenea, a contat interventia rapida, atunci cand
a fost necesar, a unei mici flotile formate din 30 de vase
grecesti, care a fost ascunsa intr-un golf din apropiere; flotila
aflata in rezerva a atacat si distrus triremele din ariergarda
persana, chiar in momentul in care acestea se pregdteau sa se
retragd. La batalia de la Salamira a participat si scriitorul grec
Eschil, care a scris despre ea in tragedia “Persii”.

Dupa batalia de la Salamira, fiindu-i fricd de o
infrangere totald, regele Xerxes s-a retras in graba din teatrul
de razboi, fugind la Hellispont, nu Tnainte insd de a lasa pe
generalul Mardonius sa continue lupta in fruntea celor 300000
de ostasi. Generalul Mardonius a fost infrant in anul 479 de
armatele aliate ale grecilor - atat terestru, la Plateea, cat si
naval, la Capul Mycale (langd Insula Samos). O data cu aceste
batalii s-au incheiat razboaiele medice.
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Dupa razboaiele cu persii, grecii au constientizat ca nu
pot face fatd inamicilor decat daca sunt uniti, astfel ca
principalele cetdti au pus la cale constituirea unor aliante
militare puternice si durabile, denumite symmachii. Astfel s-a
ajuns la constituirea Ligii de la Delos, la care au aderat 275
cetati grecesti. De fapt, cele 275 de cetati s-au aliat Atenei,
care a exportat propriile randuieli sociale, politice, economice
si militare ce aveau ca element central ecclesia, “adunarea
poporului” si principiile democratiei.

La inceput, Liga de la Delos avea un consiliu denumit
sunedrion, unde, anual, fiecare cetate 1isi trimitea
reprezentantii; fiecare cetate, indiferent de marime, avea un
singur vot. Scopul Ligii era de a asigura permanenta unei flote
puternice, cu echipaje complete si foarte bine antrenate, care
avea scopul de a apara fiecare dintre cetatile aliate. Pentru
mentinera flotei, fiecare cetate era obligata sa trimita un tribut
anual denumit phoros, care era trezorizat pe insula Delos,
unde se afla un important sanctuar. Cel care a conceput
structura Ligii si cuantumul platii tributului a fost, in anul 478,
politcianul atenian Aristerdes. In acea perioadi de timp,
cetatea Atenei deja intrase Tn confict cu Sparta, care la randul
ei avea propriile sale planuri hegemonice in regiune.

Dupa o serie de aventuri maritime reusite pe coastele
Asiei Mici, inclusiv dupd o victorie strdlucitd Tmpotriva
persilor (anul 469, Pamphylia), care au adus profituri
substantiale Ligii de la Delos, s-a produs primul recul dupa o
actiune nereusitd desfasuratd tocmai in Delta Nilului, unde
flota greceasca, venita sa-i sprijine pe egipteni, a fost infranta
de persi. Auzind vestea infrangerii, mai multe cetati aliate au
vrut sa se retraga din Ligd, dar atenienii au iIntreprins rapid
mai multe actiuni de pedepsire si de readucere la ascultare a
cetatilor rebele. Consecinta imediata a fost ca Atena a mutat
Tn anul 454 tezaurul Ligii de la Delos pe Acropole, in templul
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Atenei Parthenos; fiecare dintre cetatile Ligii s-a angajat sa
ofere ca ofrandi zeitei a 60-a parte din tribut. Tn urma acestei
mutdri foarte abile, Atena a devenit centrul politic, economic,
cultural si militar al Greciei. (5)

Dezvoltarea Atenei a cunoscut apogeul intre anii 443-
429, cand a fost condusa cu pricepere de un mare om politic
si strateg militar: Pericle (ndscut in anul 495).

Provenit dintr-o distinsa familie aristrocratica (mama sa
era nepoata lui Clistene, iar tatal sau luptase impotriva persilor
la Capul Mycale), Pericle a adus Atenei o stralucire neegalata.
Atena a devenit puterea hegemonica a Greciei, devenind
principala forta militara, economica si comerciala a regiunii.
Pe timpul conducerii sale de 15 ani, in care a fost ales in
fiecare an de cetateni, Pericle a fost sustinatorul neobosit al
culturii, artei si arhitecturii. In perioada in care Pericle a fost
conducatorul Atenei, au fost construite stadioane, teatre si
multe alte edificii civile. Cel mai important edificiu a fost insa
Parthenonul de pe Acropole.

Incepand cu anul 431, nemultumiti de hegemonia
Atenei si de ascendenta Ligii de la Delos, Sparta a constituit
propria sa alianta de cetati, denumita Liga Peloponesiaca.
Raézboiul dintre cele doud Ligi a debutat in anul 431, cand
Potideea, una din coloniile Corintului, a fost asediata de
atenieni; imediat dupd aceea, corintienii au cerut ajutorul
Spartei care, fara sa stea prea mult pe ganduri, a atacat nu
numai Atena, ci si cetatile aliate din Liga de la Delos. Astfel
a inceput razboiul peloponesiac, care avea sa se sfarseasca
abia in anul 404, printr-un urias dezastru pentru atenieni. (5)

Dezastrul atenienilor a fost amplificat de epidemia de
ciuma din anul 429, cand insusi Pericle a cazut victima bolii
necrutdtoare, cat si de neintelegerile interne ale politicienilor;
totodatd s-au amplificat neintelegerile dintre atenieni si
cetatile aliate. In urma batiliei de la Asinaros, langa Siracusa,
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din fatidicul an 413, au fost executati de spartani nu mai putin
de 12000 de ostasi atenieni in frunte cu generalii lor. Putin mai
tarziu, Tn urma bataliei de la Aigos Potamos si a instituirii unei
puternice blocade, atenieii si-au predat flota spartanilor (care
se aliasera cu persii), iar apoi si-au distrus fortificatiile; doar
astfel au reusit sa scape de spectrul foametei ce se instaurase
in cetate. Abia in urma razboiului denumit de istorici
“corintic”, desfasurat intre anii 395 si 387, atenienii - care se
aliasera cu cetatile Argos si Theba - au reusitd sa opreasca
hegenomia Spartei. Dupa ce Sparta a fost infranta in anul 371
la Leuctra de armatele cetatii Theba (pierind pentru totdeauna
la randul lor, thebanii au fost infranti la Mantineea, nici o
cetate n-a mai fost capabild sd domine arealul grecesc.

Dupa anul 338, slabite in urma nenumaratelor razboaie,
cetatile din arealul grecesc au intrat sub influenta
macedonienilor. In urma actiunilor militare ale regelui
Macedoniei, Filip al ll-lea (tatal Iui Alexandru Macedon),
cetatile grecesti si-au pierdut pe rand independenta.

& Secolul de aur =

Apogeul civilizatiei grecesti s-a produs Tn perioada
“clasica”, care a durat intre anii 479 si 332 nainte de lisus
Hristos. Apogeul s-a produs insa intre anii 443-429, cénd
Atena a fost condusa de strategul Pericle; de altfel, secolul al
cincelea a fost denumit “secolul de aur” al lui Pericle.

In perioada “clasica”, baza economiei atenienilor era
furnizata pe de-o parte de micii agricultori, care cultivau
cereale, vitd de vie, maslini, smochini, iar de cealaltd parte de
mestesugari. Pe plan intern, schimburile comerciale aveau la
baza trocul. Pe plan extern, grecii exportau masiv uleiul de
masline, vinul si ceramica de calitate. In perioada sa de glorie,
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Atena dispunea de o flotd impresionanta formata din 370 vase
comerciale protejate de vase de razboi foarte bine echipate.
Dupa ce Atena a emis propria sa moneda, bancherii au inceput
sa ofere imprumuturi cu dobanda.

Viata de toate zilele a oamenilor obisnuiti din Grecia
anticd s-a caracterizat prin sobrietate. Vestimentatia era
compusa pentru barbati dintr-o tunica scurtd pana la genunchi,
ce era inchisa pe umarul stang cu o fibula, la care se adauga
uneori 0 manta denumita himation; ostasii si, in special,
calaretii purtau o manta de culoare purpurie prinsa pe umar cu
o agrafa, denumita hlamida. Femeile purtau robe colorate,
asezonate cu bijuterii si cu coafuri adesea complicate sustinute
de panglici colorate; cele mai elegante femei isi vopseau parul
in nuante de blond. Femeile erau exceptate de la treburile
cetdtii, activitatea lor rezumandu-se la treburile gospodaresti
si cresterea copiilor; femeile trebuiau sa dea ascultare tatilor
si sotilor, astfel ca existenta lor se desfasura cat mai discret
posibil.

In Grecia antica, educatia fetelor era asigurati de mame
Tncepand cu varsta de 7 ani; cel tarziu, la varsta de 15 ani,
fetele se maritau. Scopul lor era procreatia, cresterea copiilor
si indeplinirea treburilor casnice. In epocile mai vechi, femeile
nici macar nu luau masa impreuni cu sotii. Intr-o locuinti
greceascd, spatiul rezervat femeilor era despartit de cel
rezervat barbatilor. Cea mai importanta camera a unei locuinte
era sufrageria, denumita triclinium, iar cea mai importanta
piesa de mobilier era patul, acolo unde grecii méancau stand
intingi (precum ulterior romanii).

Ospetele comune erau rezervate doar barbatilor; fiecare
participant isi aducea hrana de acasa. Partea a doua a unui
ospat, denumit symposion, era dedicatd discutiilor si
distractiei. Discutiile, de reguld pasionate, aveau ca subiecte
teme politice de actualitate si, uneori, teme mitologice sau
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filozofice; de altfel, symposionul debuta cu o libatie dedicata
zeului Dionysos, iar apoi participantii beau dintr-un krater
(vas) Tn care amestecau vinul cu apa; in orice caz, scopul
symposionului era ca participantii sa schimbe opinii si, in
general, sd se simta bine.

Grecii au pus un accent deosebit pe educatia baietilor
(fetele erau lasate in grija mamelor). In toate cetitile grecesti
si, mai cu seama, in Atena sistemul educational incepea la
varsta de 7 ani, cuprinzand Insusirea de catre baieti a cititului
si scrisului, a aritmeticii si a muzicii, iar dupa varsta de 20 ani
accentul era pus asupra studiului textelor mitologice,
dramaturgice sau, eventual, a celor filozofice. Datorita
faptului ca invatamantul avea un caracter privat, conta foarte
mult starea materiald a parintilor si calitatea profesorilor. De
asemenea, se punea un accent deosbit pe exercitiile fizice iar,
de la varsta de 18 ani, a pregatirii militare. In Atena, stagiul
militar, denumit efebia, dura 2 ani. Tn schimb, la spartani,
pregdtirea militara a baietilor incepea la sapte ani, durand cam
toatd viata. Orice spartan de sex masculin era considerat
proprietatea statului, astfel ca era obligat sa devind ostas loial.
De cele mai multe ori, pregatirea militara se facea la spartani
n detrimentul celei intelectuale.

Societatea greceasca din epoca clasica a fost autoarea
mai multor revolutii; pe langd revolutia sociala, care a
promovat pentru prima oara in istoria cunoscutd principiile
democratiei prin definirea rolului ecclesiei (“adunarea
poporului”) si asigurarea dreptului la vot a cetatenilor, grecii
au realizat o revolutie in ceea ce priveste urbanismul,
arhitectura, arta, scrierea, filozofia si multe alte. De fapt,
revolutia intelectuald a grecilor a declansat o reactie in lant,
determinand reformarea tuturor celorlalte domenii. Cele mai
spectaculoase reforme au fost realizate in domeniul
urbanismului, arhitecturii si artei. In domeniul urbanisticii,
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grecii au aplicat principii geometrice, Impartind perimetrul
fiecarei cetafi in cvartale. Cvartalele erau despartite de
drumuri drepte, paralele sau perpendiculare unele pe altele,
respectandu-se principiile hipodamice (denumire datd dupa
numele lui Hippodamos din Milet, care a fost primul arhitect
care a aplicat principiile geometrice in urbanistica). (66)

Punctul central al unei cetati era acropolis, (“orasul de
sus”; de la akros: “ridicat”; polis: “cetate”) care de regula era
situatd pe cel mai Tnalt amplasament natural. De exemplu,
acropola Atenei este situatda la altitudinea de 156 metri; in
antichitate acropola era inconjuratd de ziduri groase de pana
la 6 metri; la nordul Acropolei era amplasat zidul lui
Temistocle (decedat in anul 459 nainte de lisus Hristos), iar
la sud zidul lui Kimon. Pe Acropola Atenei au fost construite
doar edificii cu caracter religios - in primul rand, templul
zeitatii tutelare a cetatii, Atena. Langa acropole era amplasata
agora - marea piata publica, locul unde se tinea ecclesia,
“adunarea poporului”.

Un rol extrem de important I-au jucat in antichitatea
greceascd edificiile destinate spectacolelor. In teatre, erau
jucate piese de teatru, in odeoane erau ascultate piese
muzicale, stadioanele erau dedicate Tntrecerilor atletice,
hipodroamele erau pentru cursele de cai, palestrele erau
pentru luptele corp la corp, orhestrika pentru dansuri rituale,
iar gimnasion pentru exercitii gimnastice.

La baza revolutiei intelectuale a grecilor a stat insa
mutarea centrului de greutate dinspre zei spre oameni - ceea
ce a primit numele de “umanism”. Daca in epoca arhaica,
grecii considerau ca zeul este “masura tuturor lucrurilor”, in
epoca lui Pericle acest rol i-a revenit omului. Motto-ul
umanismului grec a fost sintetizat de filozoful Protagoras:
“omul este masura tuturor lucrurilor, a celor ce sunt pentru ca
sunt si a celor ce nu sunt pentru cd nu sunt”. (22)
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Filozoful Protagoras (490 - 420 nainte de lisus Hristos),
desi era originar din cetatea Abdera, si-a facut cunoscute
opiniile in fata atenienilor datoritd faptului ca a devenit unul
din prietenii strategului Pericle. Chiar daca a fost doar oaspete
al cetatii Atena, Protagoras a fost considerat cel mai de seama
orator sofist al timpului sau. Protagoras a avut Tnsa nenumarati
adversari; cel mai redutabil a fost, desigur, filozoful Platon,
care a scris un celebru dialog (denumit “Protagoras’) pentru
a-i combate opiniile. Spre deosebire de Protagoras, Platon
considera ca “zeul este masura tuturor lucrurilor”. Dupa
moartea prematura a lui Pericle, conceptia lui Protagoras nu a
mai fost bine primitd de atenieni, iar una din cartile sale,
denumita “Despre zei”, a fost arsa in public in anul 411. Dupa
ce a fost obligat sa paraseasca Atena, Protagoras a murit intr-
un naugrafiu in drum spre Sicilia. (22)

Chiar daca nu a fost apreciat de o insemnata parte a
populatiei, motto-ul lui Protagoras a fost insa preluat de artisti,
de pictori si de sculptori. Omul a devenit “masura tuturor
lucrurilor” mai ales in sculptura, unde artistii si-au aratat
madiestria In redarea proportiilor si armoniei trupului. De fapt,
maiestria era deopotrivda apanajul artistilor si al
mestesugarilor, fiind desemnata prin termenul techne.

Cei mai mari sculptori ai Atenei au fost Fidias, Policlet,
Myron (care au trait in secolul al V-lea), Praxitele, Scopas si
Lysip (secolul al IV-lea). Ei au fundamentat in sculptura
idealul de frumusete al trupului omenesc, in care predomina
proportiile si armonia.

Fidias (Phidias; 500/490 - 430) a fost considerat cel mai
mare sculptor al Greciei antice, opera sa fiind bazata pe
conceptul kalocagatia - in traducere: “frumos si bine”. Pe
langa faptul ca a devenit “seful de santier” al edificiilor
construite pe acropola Atenei, Fidias a realizat nenumarate
sculpturi; printre operele sale cele mai celebre s-au numarat
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statuia zeitei Atena Promochos (cu casca pe cap) din bronz,
inaltd de 12 metri (cu tot cu soclu), si statuia lui Zeus din
Olimpia, realizata din aur si fildes, inaltd de 15 metri, care a
fost considerata una dintre cele sapte minuni ale lumii antice.

Un alt mare sculptor al Greciei a fost Policlet
(Polykleitos; 480 - 420), care si-a realizat sculpturile tinind
cont de proportiile ideale ale trupului omenesc, urmand un
canon matematic al armoniei ce trebuia sa oglindeasca ideea
cd frumusetea fizicad este reflectarea frumusetii spiritului.
Dintre statuile celebre ale lui Polyclet s-au numairat
“Purtatorul de lance” si “Diadumenul”.

Si sculptorul Myron (480 - 420), autorul statuii
denumita “Discobolul”, a pus un accent deosebit asupra
proportiilor matematice ale trupului omenesc, cautand sa
reflecte in sculpturile sale miscarea si dinamismul.

Pe aceeasi linie s-au situat si sculptorii din veacul al I'V-
lea, in frunte cu Praxitele, Scopas, Lysip si Apoxiomenos, care
au Incercat sa redea in sculpturile lor nu numai proportiile
trupului omenesc, ci si sd oglindeasca trasaturi precum gratia,
suavitatea, senzualitatea sau delicatetea.

Armonia proportiilor a fost reflectata si in arhitectura, in
special in ceea ce priveste edificiile de pe Acropola Atenei,
care au inceput sa fie construite incepand cu anul 447. (67)

& Atena Parthenos =

Pentru a realiza constructiile de pe acropola Atenei,
supervizorul Pericle i-a avut ca arhitecti principali pe Icthinos,
Callicrates, Mnesicles si Carpion, care au actionat sub directa
supraveghere a “intendentului general al artelor frumoase”,
Fidias, care indeplinea si functia de “sef de santier”. (69)

Prima constructie de pe Acropole au fost propileea
(propyalon: avanpoarta), prin care vizitatorii patrundeau in
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zona considerata sacrd a templelor. Propileea delimita spatiul
profan al cetdfii de cel sacru. Construitd din marmura,
propileea era formata din doua corpuri delimitate de un portic
cu sase coloane dorice; culoarul de trecere era format din trei
incaperi (nave) flancat de colane. (26)

Tn imediata apropiere a propileei era amplasat templul
tetrastil (8,27 m x 5,44 m) denumit Nike Apteros, Atena Nike
sau “Templul Victoriei Tnaripate™, in care, la loc de cinste se
afla un relief (frizd) ce o infatisa pe zeita Atena legandu-si
sandaua de la piciorul drept. Templul a fost construit chiar pe
locul unde, inca din preistorie, se afla un altar dedicat zeitei
Atena. In partea opusi templului Atena Nike se afla
Pinacoteca, unde se pastrau darurile primite de zeita de la
enoriasi. Alaturi se afla Chalkoteca, unde se afla depozitul in
care erau adunate prazile de razboi; in acelasi perimetru a fost
construit un mic templu dedicat lui Zeus Polieus (Atena era
fiica lui Zeus), un altar inchinat zeitei in ipostaza Atena
Hygienia - zeitd a sanatatii - si alte cladiri mai mici. In fata
propileei se afla imensa statuie a zeitei Atena Promachos,
inaltd de 7 - 9 metri, turnatd din bronz chiar de sculptorul
Fidias, care era amplasata pe un piedestal de 2 metri. Statuia
o infatisa pe zeifd In ipostaza ei razboinicd: pe cap purta un
coif de aur, Tn méana dreaptd lancea, iar in stanga scutul. in
spatele statuii trona cel mai impunator templu al Acropolei,
Parthenonul, care a fost dedicat zeitei Athena Parthenos.
Construit intre anii 447-432, Parthenonul a fost creatia
arhitectilor Ictionos si Calicrates, care au lucrat sub directa
supraveghere a lui Fidias. (66)

Parthenonul era un templu doric, octrasil (opt coloane
dorice), cu lungimea de 69,5 metri, latimea de 30,8 metri si
indltimea de 13,7 metri, care avea un pronaos, un naos (cella)
si un opistodom (camera sacri a zeitei). Intre naos si
opistodom era intercalata o incapere cu 4 coloane. Camera
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sacra a zeitei, denumita de greci opistodom, era echivalentul
adytonului din tempele egiptene. Parthenonul era inconjurat
de 8 coloane; pe laturile lungi avea 17 coloane. Intrarea era
situatd la vest, coloanele fiind usor orientate spre naos
(diferenta era de 7 centimetri) pentru a asigura pe de-0 parte
stabilitatea edificiului, iar de altd parte pentru a elimina
efectele optice nedorite. Tn naosul Parthenonului trona statuia
zeitei Athena Parthenos, inalta de 15 metri; in mana stanga
zeita tinea scutul si lancea, iar in mina dreapta tinea statuia de
un metru a zeitei Nike (Victoria). Fiind realizata de sculptorul
Fidias, statuia zeitei avea aplicatii de fildes pe fata si membre,
iar vesmantul era placat cu aur. Scutul, sandalele si
postamentul erau acoperite cu scene din istoria grecilor.

Pe frontoanele Parthenonului erau prezentate
principalele mituri legate de zeita Atena: pe frontonul situat in
partea de est era prezentatd nasterea zeitei. Miturile grecesti
precizau ca zeita Atena s-a nascut din capul lui Zeus. Martori
ai nasterii zeitei Atena au fost zeii Olimpului: Dionysos, Hera,
Apollon, Afrodita etc. Frontonul din partea opusd prezenta
disputa dintre zeita si zeul Poseidon pentru stapanirea cetatii
Atena si a intregii Attici. In cadrul disputei, Poseidon a lovit
cu lancea o stinca, iar din acel loc a iesit apa; in schimb, zeita
Atena a lovit cu lancea pamantul, iar din acel loc a crescut un
maslin. Martori la confuntarea celor doi zei au fost de data
aceasta oamenii (figurai mai mici decat zeii), care au decis
cui sd atribuie stapanirea cetatii. Friza exterioard a
Partenonului continea 92 de metope separate, iar cea
interioara era lunga de 160 metri si lata de 1 metru; uriasul
basorelief avea nu mai putin de 600 de figuri - 400 umane (zei
si oameni) si 200 animaliere. (66)

Atena a fost o zeitd cu caracter special a mitologiei
grecesti, Indeplinind functia de protectoare a cetatii cu acelasi
nume. De fapt, fiecare cetate greceasca (si nu numai
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greceascd) avea ca protectoare o zeitd; precum cetatea Atena
avea ca protectoare zeita cu acelasi nume, cetatea Micene avea
ca protectoare pe zeita Mykenai, iar cetatea Theba pe zeita
Thebai. Aceeasi functie o avea de exemplu Isis la egipteni si
zeita Uzza la locuitorii cetatii Petra.

Etimologia numelui Atena avea sensul, dupa cum
afirma Socrate, de “inteligentd divina” (theou noesis) sau de
“purtitoare a cunostintelor divine” (ta theia noousa). Platon a
optat pentru etimologia Atheonoa (nous: mental, intelepciune;
theos; zeu), in traducere “intelepciunea zeiasca”. Alti filozofi
afirmau ca numele zeitei are sensul de “Intelepciune morala”
(en ethei noesin). De fapt, zeita Atena era infatisata in mai
multe ipostaze, care erau legate de diferite atributii
functionale. Astfel, sub numele Atena Poliouchos (polis:
cetate) Atena avea atributii legate de statalitatea cetatii; zeita
avea totodata si atributii razboinice sub denumirea Athena
Promachos, dar si atributii mestesugaresti sub denumirea
Ergane. Datoritd virginitatii sale, Atena a fost denumitd
Partenos - in traducere: “cea virgina”. Templul Parthenon era
dedicat chiar acestei ipostaze (caracteristici) a zeitei Atena. Ea
era de obicel prezentatd cu cascd, lance §i scut; uneori era
reprezentatd doar printr-o bufnita sau printr-un maslin. (17)

Miturile grecilor precizau ca Atena s-a nascut gata
echipata de luptd din capul lui Zeus, dupa ce acesta i-a
poruncit lui Hephaistos sa-i despice capul cu o secera. Acelasi
Hefaistos a incercat sd o violeze, dar datoritd Tmpotrivirii
zeitei, n-a apucat decat sa ejaculeze pe piciorul ei; imediat
dupa aceea, scarbita, zeita s-a sters pe picior cu o bucata de
lana pe care a aruncat-o pe pamant; in acel loc s-a nascut
singurul fiu al Atenei, pe nume Erihtonios sau Erichthonius
(htonos: pamant), caruia, ulterior, zeita a incercat sa-i confere
nemurirea. Atunci cand Consiliul zeilor a decis impartirea
teritoriului Greciei, Atena a concurat cu zeul Poseidon pentru
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obtinerea patronajului regiunii Attica si a cetatii ce-i va purta
numele. Darul zeitei, maslinul, a fost considerat de locuitorii
cetatii mai de pret decat izvorul daruit de Poseidon.

Ulterior, zeita Atena a fost implicata in multe actiuni cu
caracter eroic, precum razboiul zeilor cu Gigantii, sprijinirea
lui Perseu in actiunile pe care le-a ntreprins, sprijinirea lui
Heracle in celebrele sale “munci”, protejarea lui lason, cel
plecat in cautarea lanii de aur; de asemenea, Atena i-a sprijinit
pe ahei in razboiul troian si pe Odiseu (Ulyse) de-a lungul
indelungatei sale Intoarceri acasa.

Atat nasterea, cat si actiunile eroice ale zeitei au fost
prezentate detaliat pe frizele Parthenonului. Una dintre frizele
Parthenonului (friza denumitd ionicd) prezenta festivitatea
Panathenaia, in care ateneenii isi cinsteau zeita. Initial, la
celebrarea zeitei participau doar locuitorii cetatii Atena, motiv
pentru care sarbatoareca a primit numele Atenee; ulterior
celebrarea zeitei a primit numele Panatenee datorita faptului
ca la sarbatoare au fost invitati si cetatenii altor cetati.

Pentru cinstirea zeitei au fost instaurate atat ceremonii
anuale, denumite “Micile Panatenee”, cat si, dupa anul 566,
ceremonii ce se tineau o data la patru ani, denumite “Marile
Panatenee”. “Micile Panatenee” tineau doua zile, cuprinzand
jocuri atletice si o cursa cu torte, iar “Marile Panatenee” tineau
noud (sau doisprezece) zile, cuprinzdnd in afara intrecerilor
atletice, concursuri de stafete cu torte, curse ecvestre,
concursuri muzicale, dansuri cu arme §i o regatd dedicata
zeului Poseidon, ce pornea din Pireu si se incheia in dreptul
capului Sunion, unde se afla templul acestuia. Castigatorii
primeau in dar o amfora plind cu ulei extras din maslinii
considerati sacri ai zeitei; amforele erau decorate cu figuri
negre, motiv pentru care au fost denumite amfore pantenaice.

Ultima zi a cinstirii zeitei includea o mare procesiune ce
incepea din zona Pireului si se incheia pe Acropole; urma
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sacrificarea a o sutd de oi §i vite, a caror carne era apoi
impartita locuitorilor in cadrul unui mare ospat ce dura toata
noaptea. Friza amplasatd in partea superioard a naosului
Pantheonului prezinta chiar procesiunea locuitorilor cetatii
care, sub ochii vigilenti ai zeilor Olimpului, urcau pe
amplasamentul Parthenonului pentru a aduce zeitei un dar,
denumit peplos, care consta dintr-o broderie realizata de
fecioarele din clasa aristocratica; broderia continea scene ce
prezentau faptele eroice ale zeitei. Darul era asezat pe un cal
alb aflat in fruntea procesiunii; urma grupul fecioarelor, apoi
veneau reprezentantii cetatii, delegatii cetatilor straine, atletii,
cavaleria si, in final, multimea poporului. (2)

In partea nordici a Acropolei era amplasat
Erechteionul, templul dedicat deopotriva zeitei Atena si
zeului Poseidon, care a fost proiectat de arhitectul Mnesicles
si construit din marmura intre anii 421-405. De dimensiuni
mai mici, 15 m lagime si 30 m lungime, Erechteionul avea in
aria sa cateva vestigii cu valoare sacra: acolo se afla
mormantul primului rege al Atenei, pe nume Cecrops.

Tot in Erechteion se afla urma fulgerului cu care Zeus il
lovise pe Erechteus, izvorul lui Poseidon si maslinul zeitei
Atena. Herodot afirma ca la o zi dupa distrugerea Acropolei
de catre persi (in perioada razboaielor medice), din trunchiul
maslinului zeitei a iesit un puiet, semn al renasterii cetatii.

Erechteionul era compus din trei corpuri: templul
propriu-zis, loggia cariatidelor si o extensie situata in partea
de nord - in total 9 sanctuare. Partea de est era dedicata zeitei
sub ipostaza Atena Polias, iar partea de vest era dedicata
zeului Poseidon.

Cele mai spectaculoase sculpturi ale Erechteionului
erau cariatidele, in numdr de sase; fiind amplasate in
“Pridvorul fecioarelor”, cariatidele sunt considerate de istorici
reprezentari ale servitoarelor zeitei care aduceau daruri n
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cosuri la cermoniile anuale cu caracter agrar. Trupurile
cariatidelor sprijina tavanul, alcatuind fusele coloanelor, iar
cosurile formeaza capitelurile templului.

Mult mai degraba cariatidele-fecioare erau fiinte de
ordin zeiesc subordonate Atenei, carora in cadrul ceremoniilor
anuale le corespundeau fecioare alese din clasa aristocratica.
Fiecare statuie de cariatida are o infatisare diferitd de a
celorlalte.

&= Teatrul lui Dionysos <

Tot la poalele Acropolei se afla Teatrul zeului Dionysos,
primul teatru din lume construit din marmura. Construit intr-
un loc unde inaintea secolului al V-lea se defasurau serbari in
cinstea zeului Dionysos, teatrul putea gazdui aproximativ
17000 spectatori.

Teatrul avea o scena circulara denumita “orchestra”, in
mijlocul cireia se afla altarul zeului Dionysos. In spatele
“orchestrei” se afla o scend rectangulard unde erau jucate
piesele de teatru, iar dincolo de aceasta se afla fatada unui
edificiu ce semdna cu cea a unui templu, unde se retrageau
actorii pentru a-si schimba costumele si pentru a se odihni.

Dacd initial pe scena teatrului erau prezentate doar
spectacole inspirate din activitatea zeului Dionysos, ulterior
au inceput sa fie prezentate piese de teatru cu subiecte
mitologice si cu caracter eroic.

Teatrul lui Dionysos a fost prototipul tuturor teatrelor
din lume. In faza initiala, rolul primordial 1-a avut corul, care
era format din 50 de cantareti. Cantecele narau auditoriului
episoade din activitatea zeilor si, ulterior, a eroilor. In pauza
dintre cantece, cand cantaretii isi tragea sufletul, conducatorul
corului continua sa recite o parte din continutul mitului. Cu
timpul insa, raportul s-a inversat: a predominat activitatea
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narativa a recitatorului, iar activitatea corului s-a diminuat. Tn
cele din urma, activitatea narativa a fost sustinuta de actori
profesionisti ce purtau mastile personajelor interpretate, iar
activitatea corului, restrans la doar 15 membri, s-a redus la
ntretinerea atmosferei prin interventii intre acte.

Daca, initial, intrarca era libera, ulterior, datorita
afluxului mare de spectatori, administratorii teatrului au
perceput o taxad de intrare. S-a Incetatenit treptat obiceiul ca
spectatorii sa se manifeste in mod critic - fie prin aplauze, fie
prin tacere, atunci cand nu erau de acord cu continutul piesei
de teatru. Cele mai bune piese erau premiate, astfel ca
spectatorii trebuiau sa participe la spectacole de-a lungul
intregii zile pentru a desemna castigatorul.

De-a lungul timpului, in Teatrul lui Dionysos au fost
puse in scend nenumarate piese de teatru. Sursele antice
mentioneaza numele a 40 de autori, dintre care cei mai
importanti au fost Eschil, Sofocle, Euripide si Aristofan.

Eschil sau, dupa numele grecesc Aischylos, care a trait
ntre anii 524-425, a fost de neam nobil, fiind nascut in
apropierea sanctuarului de la Eleusius, in Misteriile caruia a
fost de altfel initiat la maturitate. Cand avea in jur de 45 de
ani, Eschil a participat activ la bataliile contra persilor de la
Marathon si Salamina, fiind s1 martorul incendierii cetatii
Atena de regele persan Xerses. Experientele sale de ostas i-au
generat o perspectiva tragicd asupra existentei, pe care a
reflectat-o apoi n tragediile sale.

Considerat parintele tragediei, Eschil a scris peste 90 de
piese de teatru, dintre care s-au pastrat “Rugatoarele”, “Cei
sapte contra Tebei”, “Prometeu inlantuit”, “Persii” si
“Orestia”. In tragediile sale, Eschil a folosit un ton grav, cu
puternicd incarcatura emotionald; cel mai adesea, eroii sdi
erau intr-o perpetud inclestare cu destinul generat de zei.
Totusi, supunerea fatd de zei era una din trasaturile tragediilor
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sale, alaturi de practicarea virtutii si de dragostea fatd de
cetate. Eschil a introdus al doilea actor in reprezentatiile
teatrale, a diminuat rolul corului si a extins partea dramatica a
pieselor. Eschil a castigat de cel putin 13 ori concursurile
desfasurate Tn Teatrul lui Dionysos.

Demn continuator al lui Eschil, Sofocle (496-406) a
scris peste 120 piese de teatru, din care s-au pastrat sapte:
“Electra”, “Oedip la Colonos”, “Oedip rege”, “Antigona”,
“Ajax”, “Filoctet” si “Trahinienele”. In tragediile sale,
Sofocle a introdus al treilea actor, a acordat o importanta
deosebita costumelor si decorului, dezvoltind tehnica
dialogurilor. Sofocle a obtinut de 24 de ori premiul I la
concursurile din Teatrul lui Dionysos.

Euripide, care a trait intre anii 480-406, a scris 92 piese
de teatru, dintre care s-au pastrat 17, printre care
“Andromaca”, “Ifigenia”, “Medeea”, “Hecuba”. Euripide a
castigat de cel putin patru ori locul I la concursurile din
Teatrul lui Dionysos. La fel ca Eschil, Euripide a revolutionat
teatrul, restrangand rolul corului; de asemenea, a introdus n
tragediile sale prologul, intriga, peripetia si elementul comic.
Prologul pieselelor lui Euripide debuta cu coborarea pe scena
a actorului ce interpreta rolul zeului cu ajutorul unei macarale,
procedeu denumit ulterior deux ex machina (deux ex machina
a ajuns sd semnifice rezolvarea unei actiuni prin interventia
unei fiinte transfizice). Influentat de sofisti si mai ales de
Protagoras, Euripide a mutat centrul de greutate al tragediilor
sale de pe activitatea zeilor pe cea a oamenilor, laicizand
totodata temele mitice. Eroii sai au o mare doza de libertate
individuala, nefiind supusi destinului inexorabil generat de
zei, precum 1in piesele lui Eschil si Sofocle.

La randul sau, Aristofan, care a trait cu aproximatie
ntre anii 456 - 386, considerat “parintele comediei”, a scris in
jur de 40 de piese de teatru, din care s-au pastrat 11; dintre
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acestea, cele mai de seama sunt: “Baccanalele”, “Viespiile”,
“Norii”, “Pacea”, “Pasarile”. Piesele sale sale aveau un
caracter politic, satirizand conducatorii politici din timpul sau,
motiv pentru care a fost adus de multe ori in fata tribunalului.
Aristofan a castigat de 9 ori locul L.

Teatrele, odeoancle, stadioancle si celelalte edificii
publice au avut un rol foarte important atat in ceea ce priveste
socializarea locuitorilor cetatilor grecesti, cat si in ceea ce
priveste dragostea fata de cetate. Tot astfel, sarbatorile publice
inchinate zeilor - de exmplu: marile si micile Dionysii
dedicate zeului cu acelasi nume -, care Tncepeau invariabil cu
aducerea de jertfe si continuau cu desfasurarea unor
spectacole teatrale, in special tragedii (termen care provine de
la animalul totem al lui Dionysos, tapul - care era denumit de
greci tragos), cu spectacole muzicale si cu intreceri atletice.
Toate spectacolele excelau pe de-o parte printr-o inalta tinuta
artisticd, iar de cealaltd parte printr-o organizare eficienta.

Atat sdrbatorile religioase, cat si spectacolele teatrale
erau subventionate de cetate, mai precis de membrii bogati ai
comunitatii, denumiti choregi. La piesele de teatru participa
atat clasa aristocraticd, functionarii publici, care aveau
rezervate primele randuri, cat si poporul; de asemenea, cei mai
sdraci primeau jetoane (o indemnizatie speciala denumita
theorikon) ce le permitea participarea la spectacole. Nu de
putine ori, participau la spectacole nenumadrafi straini.
Spectacolele aveau un caracter concurential; la finalul unei
zile, un juriu prezidat de un arhonte decidea castigatorul, care
primea o cununa de iedera.

Cu timpul, spectacolele au devenit din ce Tn ce mai
complexe, fiind angrenat un personal numeros, in frunte cu
corul, actorii principali (nu mai multi de 2-3 pentru fiecare
piesd), instrumentistii, dansatorii, creatorii de decoruri si
costume etc. Si, evident, compozitorii, coregrafii si regizorii,
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precum si autorii textelor dramatice, care aveau copyrightul
asigurat. Toate cheltuielile erau suportate de choregi, care
deveneau ceea ce poarta astazi numele de producer. La
incheierea sarbatorilor, ecclesia (adunarea poporului) analiza
tinuta artistica si rezultatele spectacolelor, onorand-i pe cel
merituosi.

Un rol important n viata sociald a cetatii a revenit
agorei, marea piata, care, la Atena era situata chiar la poalele
Acropolei. In agora ateniani se discutau probleme politice,
economice, strategice, mitologice si filozofice. Strajuita de
portice, In agora au rasunat candva discursurile inflacarate ale
lui Socrate, certurile sofistilor si predicile pline de insufletire
ale Apostolului Pavel. Tn arealul agorei s-au aflat candva
“Scoala filozofilor”, “Porticul lui Attalos”, dar si nenumarate
fanténi, canale de drenaj si edificii publice. Spatiul de
promenada al agorei a fost Infrumusetat necontenit prin
plantarea unor arbori si prin construirea unor altare si mici
temple dedicate zeilor; dintre tempele dedicate zeilor cele mai
importante erau cele dedicate lui Hefaistos si lui Apollon.

In era crestind, mai precis in anul 161, Herod Atticus din
Marathon a construit la baza Acropolei Atenei un amfiteatru
denumit Odeon. Sapat in scobitura naturala de la baza
dealului, Odeonul putea gazdui peste 5000 spectatori dispusi
pe mai multe randuri circulare. Datd fiind acustica
exceptionala a Odeonului, Spectatorii puteau auzi fara
probleme chiar si soaptele actorilor de pe scena. In spatele
scenei era un zid inalt, placat cu marmurd si ceramica, ce
permitea chiar si reconstituirea unor batalii navale.

Prin intermediul tragediilor, comediilor si satirelor
teatrul grecesc a pus in fata locuitorilor cetatii problematici si
teme diverse, de la temele cu continut mitologic - si implicit
reliefarea modului in care oamenii trebuie sa se raporteze la
zei - si pana la problemele politice si sociale ale vremii.
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Satirele si comendiile prezentau nu numai tarele societatii din
acele vremuri, ci si, deseori, se constituiau a fi critici acerbe si
foarte acide aduse potentatilor momentului.

Tragedia, comedia si satira au fost instrumentele
predilecte de consolidare a demos-ului, iar “opinia publica” a
devenit un factor de luat in seama; nici un potentat nu a scapat
de criticile comediantilor, nici macar Pericle.

Dezvoltarea teatrului a coincis cu maturizarea
democratiei ateniene; democratizarea opiniilor si libera
exprimare nu au ocolit nici conceptiile mitologice, care au
cunoscut o laicizare fara precedent.
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La originea mitologiei grecesti, asa cum este cunoscuta
in ziua de astazi, stau operele celor doi sophosi, Homer si
Hesiod, al caror geniu poetic nu inceteaza sa uimeasca.

Majoritatea istoricilor moderni afirma ca cei doi sophosi
n-au facut altceva decat sa preia conceptiile mitice care
circulau In epoca respectivd, pe care le-au prelucrat si
sintetizat prin geniul lor poetic. Totusi, ar fi o imensa eroare
reducerea aportului celor doi sophosi doar la sintetizarea unor
informatii mitologice, a unor teme sau traditii strdvechi.

Intr-adevar, informatiile referitoare la zei sunt
anterioare construirii primelor temple pe teritoriul Greciei
continentale si insulare. Tn mod firesc, la Tnceput a fost
elaboratd conceptia, iar apoi, pe baza acesteia, au fost
construite statui, sanctuare si alte artefacte. La fel de evident
este faptul cd conceptia despre zei a fost elaboratd cu mult
timp Tnaintea “erei intunecate” a grecilor, implicit inaintea
perioadei in care au trait Homer si Hesiod (secolul al VIII-lea
Tnainte de lisus Hristos), iar cei care au elaborat pentru prima
oara conceptiile au fost denumiti tot Sophosi.

Totusi, nu exista nici un fel de informatii cu privire la
activitatea primilor sophosi ai grecilor, cei care au elaborat
conceptia despre zei cu mult timp inaintea “erei intunecate”.
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Poate fi dedus ca, pe de-0 parte, informatiile despre zei ale
primilor sophosi erau destul de laconice, iar pe de alta parte
trebuie dedus ca multe dintre ele s-au pierdut in perioada de
hiatus a “epocii Tntunecate”, astfel ca a fost nevoie si fie
reformulate si actualizate. Astfel ca a devenit o necesitate ca
zeii sa aleaga iarasi persoane capabile sa manifeste “sophia ca
dar divin” si, mai ales, sa o transpuna intr-un limbaj adaptat
acelei epoci. Homer si Hesiod s-au incadrat in cerintele zeilor,
astfel cd au reusit si compund si sa transpund 1n versuri
informatiile primite de la zei prin intermediul Muzelor. Abia
dupa o perioada in care au fost transmise doar oral, operele
celor doi sophosi ai gecilor au fost transpuse Tn scris.

Sursa inspiratiei celor doi mari barzi ai grecilor, Homer
si Hesiod, au fost Muzele, fiinte transfizice care aveau ca
obiect de activitate transmiterea catre muritori a marilor taine
ale zeilor. Atat Homer, cat si Hesiod au confirmat textual,
fiecare in stilul sau caracteristic, ca sursa propriei inspiratii au
fost Muzele. “Spuneti acum mai departe, exclamd Homer in
Iliada - voi Muzelor olimpiene. Voi doar zeite sunteti si ca
martore totul cunoasteti. Vestile noi auzim, dar faptele nu le
cunoastem”. (6)

Nici Hesiod nu s-a lasat mai prejos, afirmand
urmatoarele: “Viersul divinelor imnuri, Muzele olimpiene,
zane fecioare, nascute din Zeus ce poartd egida. Vorbele-
acestea intai au glasuit catre mine. Fiicele marelui Zeus, ce
drept glasuiesc, imi vorbird. Astfel si sceptru mi-au dat,
vlastare-nverzite de dafin. Ele atunci le-au taiat din creanga
abia-nmuguritd. Viers de profet insuflandu-mi, sa cant imi
dadura porunca. Haide sa-ncepem cu Muzele care Tn canturi
desfata; Marele Duh al lui Zeus ce stapaneste Olimpul”. (28)

Atat Homer, cat si Hesiod au prezentat in scrierile lor
istoria cosmosului, a zeilor i a oamenilor, precizdnd la unison
ca la inceput, in primordium, a existat un principiu de ordin
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spiritual, denumit Haos. Astfel, Homer afirma ca din Haos au
aparut Gaia (Pamantul) si Eros, energia formatoare a
universului. La randul ei, Gaia a nascut o fiintd egala cu sine:
Uranos, Cerul, care a acoperit totul. “Plin de iubire”, Uranos
a adus Noaptea (Erebos), pentru a inveli Pamantul-Gaia. Din
Noapte s-au nascut Ziua si Aetherul. Totodata, din Gaia s-au
nascut Tartarul intunecat, Muntii si Marea cea sterila (Pontos).
La inceput, Gaia si Uranos erau uniti intr-o “imbratisare
sacrd”. Vechii grecii au desemnat “imbratisare sacra” prin
termenul hierosgamos. Din Gaia si Uranos s-a nascut apoi a
doua generatie de zei alcatuita din sase Titani - Coelus, Crius,
Kronos, Hyperion, lapetus, Okeanos -, sase Titanide -
Mnemosyne, Febe, Rhea, Theia, Themis, Thetis -, trei Ciclopi
si trei fiinte atipice denumite Hecatoncheiri. (6)

La Hesiod cosmogonia este totodata o teogonie: fiecarui
element cosmic corespunzandu-i un zeu: “Muze, acestea sa-
mi spuneti voi, doamne-n olimpice case; Si la-nceput
povestiti-mi ce-a fost Tnainte de toate. Haos a fost la-nceput.
Pamantul cu largile-i coapse. Casa temeinica data
nemuritorilor care au stdpanire pe culmea Olimpului plin de
troiene. Tartarul intunecat, sub pamantul cu drumuri intinse.
Eros apoi, printre zeii nemuritori, cel mai gingas imblanzitor,
ce supune pe oameni si zei deopotriva, Gandul n piept
amagind si voia cea inteleaptd. Noaptea cea neagra si Erebos
apoi se iscara din Haos. Ziua, Eterul venit-au pe lume nascute
din Noapte, roada prinzand din iubirea cu intunecatul Ereb.
Geea, slavita, nascu mai intai asemenea siesi Cerul cu stele-
mpanzit, de jur imprejur s-o cuprinda, zeilor celor ferice in
veci lacas sa le fie. Muntii 1nalti au nascut si grotele-adanci,
harazite Nimfelor, Zane ce-n pesteri de munti isi fac locuinta.
Fara-a rodi din iubire ndscut-a marea cea stearpa, marea
vrajmasa ce-si umfla unda-n valtoarea furtunii. lar, din unirea
cu Cerul, nascu pe-nspumatul Okeanos: Coeus si Crios, lapet,



77

Hiperion, zeul luminii, Theia si Rheia, apoi Temis si
Mnemosyne, Febe cu-aleasa cununa si Tethys cea iubitoare.
Si dupa toti, cel din urma, pe Kronos cu ganduri ascunse”. (28)

Nu dupa mult timp nsa, cei doi parteneri primordiali,
Uranos si Geea - Cerul si Pamantul - au fost deranjati de
activitatea primilor nascuti: Titanii si Titanidele. Uranos, pe
de-o parte, era ingrozit de aspectul si de puterea progeniturilor
sale, motiv pentru care i-a ascuns la scurt timp dupa nastere in
“adancurile pamantului” denumite Tartar, iar de cealalta parte
Geea era obosita de chinurile nasterii, care se tot repetau,
datorita dorintei obsesive a lui Uranos de a se impreuna cu ea.

La indemnul Geei, unul dintre zei, Kronos, si-a detronat
tatdl, pe Uranos, castrandu-l cu un cosor (secure) si
aruncandu-i organele sexuale Tn mare. Din sangele organelor
sale s-au nascut Ernye-le (Furiile), Gigantii si Nimfele, iar din
spuma marii unde au fost azvarlite acestea a aparut, frumoasa
si voluptoasa, Afrodita. Dupa ce Uranos a fost castrat, Kronos
a devenit regele zeilor. O datd cu domnia lui Kronos a inceput
“Era de aur”. Cu sotia sa Rhea, Kronos a avut sase progenituri:
Poseidon, Hades, Zeus, Demetra, Hestia si Hera. Dar pe
masura ce 1 se nasteau copii, de fricd sa nu fie detronat, Kronos
a decis sd-si inghita nou-nascutii, retinandu-i Induntrul sau.

Sfatuita de Geea, Rhea I-a salvat pe Zeus, invelind o
piatrd in hainele sale, pe care Kronos a inghitit-o crezand ca
este fiul sdu. Zeus copil a fost ascuns de Rhea intr-o pestera
din insula Creta, unde a fost aldptat i crescut de capra
Amaltheia. La maturitate, cu ajutorul Geei, Zeus s-a razvratit
Tmpotriva lui Kronos, obligdndu-1 sa-i regurgiteze pe cei cinci
copii inghititi anterior, declansand titanomanhia; de-o parte a
baricadei s-au situat Kronos si ceilalti Titani, iar de cealalta
parte Zeus si fratii sai: Poseidon, Hades, Zeus, Demetra,
Hestia si Hera. Dupa zece ani de lupte, Kronos si ceilalti Titani
au fost exilati in Tartar - “adancurile pamantului”. (28)
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Desi multi istorici afirma ca etimologia numelui Kronos
deriva de la kreno, care inseamna “a guverna”, este mult mai
probabila etimologia keiro - de la radacina indoeuropeana kre
- care inseamna “a taia”. Lui Kronos miturile grecesti ii
atribuie pe de-o parte “taierea” sau “despartirea” cerului de
pamant, iar de cealaltd parte ii atribuic stapanirea asupra
timpului. De fapt, timpul a inceput sa se deruleze imediat dupa
“taierea” sau despartirea cerului de pamant. Kronos a fost
denumit de romani Saturn, fiind cunoscut mai ales sub
ipostaza de “Tatd al Timpului”. Vechii greci aveau o
sarbatoare a recoltei care se numea Kronia, dedicata evident
zeului Kronos, iar romanii au denumit a saptea zi a saptamanii
Dies Saturni, adica “Ziua lui Saturn” (sdmbata). De asemenea,
sarbatoarea Saturnaliilor a fost dedicatd de romani aceluiasi
zeu. Numele zeului Saturn a fost acordat ulterior unei planete.

Dupa eliminarea lui Kronos, Zeus a fost obligat sd faca
fata nu numai uneltirilor mamei tuturor, Geea, ci si uneltirilor
celorlalti zei. Zeus a trebuit sa-1 infrunte si sa-1 invinga pe
monstrul Typhon, fiul Geei si al lui Tartarus. Prin
caracteristicile sale distructive, monstrul Typhon se Tnscrie n
categoria fiintelor intunecate: “din umerii sai - afirma Hesiod
- ieseau o sutd de capete de serpi, de balauri ingrozitori,
sagetand din limbile negre; din ochi 1i tdsnea o lumina de foc™.
Lovit de fulgerele lui Zeus, Typhon a fost aruncat in Tartar.

Apoi, Zeus i-a invins pe Gigantii (Gigas) nascuti din
Geea fecundata de sangele lui Uranos. Geea i-a nascut pe
Giganti - Alacyoneus, Clythius, Enceladus, Ephiltes, Eurytus,
Hyppolitus, Mimas, Pallas, Plybotes, Porphiryon si Thoas -
tocmai pentru a-i razbuna pe Titanii exilati in Tartar de Zeus.
Angrenati In confruntarea de proportii epice denumitd
giganomahie, Gigantii au atacat Olimpul, dar au fost infranti.
Desi aveau un gabarit impresionant, gigantii puteau fi infranti
doar prin puterea reunita a zeilor si a muritorilor, motiv pentru
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care zeii au apelat la propriile progenituri nascute in lumea
materiala, eroii - dintre care cel mai important a fost Herakles.
Dupa victorie, devenit suveran al lumii si rege al zeilor, Zeus
a reorganizat cosmosul, pastrand 1nsa structura elementelor
cosmogonice primordiale. Nyx (Noaptea), Pontos (Marea cea
sterild), Styx (fluviul ce separa lumea aceasta de lumea de
dincolo) si Okeanos si-a pastrat caracteristicile inifiale, iar
Haosul a ramas la locul lui, temelie a tuturor proceselor
cosmogonice. Desi Kronos a fost scos din Tartar si stramutat
la capatul lumii, in “Insulele fericitilor” - Elysum -, ceilalti
Titani au ramas inchisi in Tartar. (28)

Activitatea lui Zeus nu s-a incheiat insa in acest punct.
Zeus a impartit zonele cosmice celor doisprezece zei
olimpieni, denumiti de greci prin termenul dodekatheon:
Hera, Poseidon, Demetra, Atena, Hestia, Apollon, Artemis,
Ares, Afrodita, Hefaistos, Hermes, Hades. Si pentru ca nici
unul dintre ei sa nu se supere, Zeus a folosit tragerea la sorti.
Astfel, Poseidon a luat Oceanul, Hades a primit lumea
subterana (infernul), Atena a devenit zeita intelepciunii,
Hestia a devenit zeita vetrei si a familiei, Demetra a devenit
zeita fertilitdfii s1 a agriculturii, Hefaistos a devenit
mestesugarul zeilor, Artemis a devenit zeita vanatorii,
Apollon a devenit zeul luminii solare, Afrodita a devenit zeita
frumusetii, Ares a devenit zeul razboiului, Hermes a devenit
mesagerul zeilor, Hera a devenit regina zeilor.

De-a lungul domniei sale tumultoase, Zeus a avut mai
multe sotii; prima a fost Metis, Prudenta, pe care ulterior a
inghitit-o; au urmat Themis (Dreptatea), Euryonome si
Mnemosyne cu care a avut progenituri pe cele trei Muze; apoi,
Zeus a avut relatii cu Demeter, care a nascut-0 pe Persephone,
dar si cu Leto, care i-a ndscut pe Apollon si pe Artemis; ultima
pe lista a fost Hera. Chiar si dupa ce a s-a Insotit cu Hera, Zeus
a avut relatii “incestuoase” cu mai multe zeite.
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Resedinta celor doisprezece zei era Olimpul, care a fost
identificat de istorici cu muntele grecesc cu acelasi nume.
Totusi, Olimpul mentionat in textele lui Homer si Hesiod era
o enclava transfizica, o “sfera” cereasca, a carei amplasare
corespundea oarecum cu muntele fizic ce poartd acest nume.

Sfera transfizica denumita Olimp nu era situata la nivel
material, ci la nivelul “eterului”. Miturile grecesti afirmau ca
intre pamant si eter existd o conexiune de forma unei
“franghii de aur”. Despre “franghia de aur”, discipolii lui
Orfeu afirma ca face legatura dintre eter si pamant, asigurand
coeziunea $i unitatea tuturor elementelor cosmosului, “pentru
ca totul sa fie una si partile (sa fie) distincte”. In mod similar,
n lliada, Homer mentiona “lantul cu inele de aur”: “legati de
cer un lant cu inele de aur - afirma Zeus in lliada - , apoi
atarnati-va de el, voi toti, zei si zeite: nu veti putea sa-1 trageti
din cer pe pamant pe Zeus, stapanul suprem, oricat v-ati da
osteneala. Dar daca eu Tnsumi, cu dinadinsul, as vrea sa trag,
pamantul intreg si marea, laolalta cu voi le-as trage in cer. As
lega apoi lantul in varful Olympului, si toate ale lumii ar
flutura n slavi, intru pedeapsa voastra. lata cu cat sunt mai
puternic decat toti zeii si oamenii.” (6)

Istoricii moderni afirma ca pantheonul grecesc a fost
imprumutat ulterior de romani. Astfel, in lumea romana, Zeus
a fost identificat cu Jupiter, Hera cu Junona, Artemis cu Diana,
Apollon cu Febus, Afrodita cu Venus, Eros cu Cupidon,
Hephaistos cu Vulcan, Ares cu Marte, Atena cu Minerva,
Poseidon cu Neptun si asa mai departe.

& Prometeu la Mykone =
Tn mod firesc, originea oamenilor i-a interesat in cel mai

Tnalt mod pe sophosii grecilor. Opinia generala in antichitatea
greceascad a fost ca oamenii au fost creati de zei.
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De fapt, fiecare grup - trib, etnie sau populatie ce ocupa
un teritoriu, de exemplu populatia unei cetati - era interesata
de originea sa; unele grupuri afirmau cd se trag din
impreunarea unui zeu cu o muritoare, altele afirmau ca se trag
dintr-un erou sau dintr-un semizeu. Originea fiecarui grup
etnic era pusa in legatura cu zeul principal al cetatii sau al
teritoriului ocupat de membrii sii. In marea majoritate a
cazurilor, membrii unei comunitati considerau ca se trag din
zeul patron al cetatii sau al arealului in care locuiau §i caruia
i-au construit sanctuare.

Cadrul general al conceptiei antropogonice grecesti a
fost stabilit de Hesiod, care afirma ca oamenii au o origine
comunad cu zeii. “Zeii i muritorii au aceeasi origine”, afirma
Hesiod; oamenii au fost nascuti din pamant, iar zeii au fost
zamisliti de Geea. La fel cum au existat mai multe generatii
de zei, tot astfel au existat mai multe generatii de oameni.
Hesiod afirmd cd au existat patru generatii de oameni,
corespunzatoare celor patru mari epoci sau ere: generatia de
aur a trdit in era de aur, generatia de argint a trait in era de
argint, generatia de bronz a trait in era de bronz si generatia
de fier a trdit in era de fier; in afara celor patru generatii de
oameni a mai existat generatia eroilor, majoritatea fiind
progenituri ai unor zei cu muritoare. (28)

Prima generatie de oameni, generatia de aur, formata
exclusiv din barbati, a trdit alaturi de zei - “fratii lor mai
puternici” afirmd Hesiod. Barbatii primei generatii 1si
desfasurau existenta intr-un mediu paradisiac, departe de griji,
nevoi, necazuri si Mizerii, nu munceau Tntrucat natura le
oferea cu bunavointa tot ce aveau nevoie; de aceea, viata lor
se desfasura in “dansuri, sarbatori si bucurii”; ei “nu
cunosteau nici bolile, nici batranetea, nici moartea, si cand
mureau era ca si cum ar fi cazut in somn”. La sfarsitul erei,
“oamenii generatiei de aur au fost acoperifi cu pamant”. A
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doua generatie, care a trait cam in prima perioada a domniei
lui Zeus, a fost “generatia de argint”; existenta ei nu a fost prea
lunga, fiind distrusd datoritd faptului ca nu dorea sd aduca
sacrificiile cuvenite zeilor. A urmat generatia de brongz,
formata din oameni razboinici si violenti care s-au decimat
intre ei. Dupa disparitia celei de-a treia generatii, a urmat o
generatie atipica, generatia eroilor, in marea lor majoritate
progenituri ale zeilor, care a luptat in marile razboaie ale
antichitatii, inclusiv in razboiul troian. Unii dintre eroi au fost
stramutati dupd moarte in Elyseu (Elysum), “Insulele
preafericitilor”, situate la marginea pamantului, unde domnea
Kronos. Ulterior, in “Insulele preafericitilor” au fost
stramutate dupa moarte si sufletele initiatilor. Despre a patra
generatie, cea de fier, Hesiod nu oferd prea multe detalii. (30)

Surse mitice complementare au completat subiectul,
afirmand cad oamenii din generatia de aur aveau suflete de aur,
cei din generatia de argint aveau suflete de argint si asa mai
departe, dar nu este mentionata nicdieri diferenta ontologica
dintre ele, evident cu exceptia generatiei de aur care a trait
foarte mult in lumea materiala.

Totusi, poate fi remarcat cu usurintd ca nu toti oamenii
au avut o origine comund cu a zeilor, precum au dedus istoricii
moderni, care au interpretat in mod eronat afirmatia lui
Hesiod, ci doar oamenii generatiei de aur si, partial, eroii; Tn
schimb, oamenii din toate celelalte generatii - din generatiile
de argint, bronz si fier -, au fost considerati fii ai zeilor, astfel
ca nu aveau acelasi statut ontologic cu cei din prima generatie
si cu eroii; ei erau datori sd aduca jertfe zeilor si sa perpetueze
cultul in temple.

Un rol important In configurarea relatiilor dintre zei si
oameni l-a avut titanul Prometeu, fiul lui Iapet si al uneia
dintre fiicele lui Okeanos. Prometeu a fost fratele lui Atlas si
al lui Epimeteu (toti au facut parte din categoria Titanilor). La
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randul sdu, Prometeu a fost tatdl lui Deucalion. Unii mitografi
afirma ca in afara lui Deucalion, Prometeu a avut mai multe
progenituri; in schimb, alti mitografi afirma cad progeniturile
i-au apartinut de fapt lui Deucalion; dintre progeniturile date
ca sigure ca fiind ale Iui Prometeu se numara Licos si
Himerea, iar dintre progeniturile lui Deucalion se numara
Tebe, Etneos si Elen - ultimul fiind strdmosul eponim al
elenilor. (17)

Activitatea lui Prometeu (desemnat ca “Vestitor al
Titanilor” de surse complementare scrierilor lui Hesiod) este
legata de Mekone, o localitate din nordul Peloponesului, unde,
in timpuri imemoriale, oamenii au decis pentru prima oara sa
sacrifice zeilor un taur pentru a consfinti legatura dintre ei.
Prometeu a intervenit chiar in momentul sacrificiului: a asezat
oasele si pielea taurului sub un strat de grasime, iar carnea si
maruntaiele le-a ascuns n burta acestuia. Zeus a fost atras de
partea cea mai Qrasa, alegand de fapt oasele si pielea,
oamenilor revenindu-le carnea si maruntaiele. Mare a fost insa
mania lui Zeus cand si-a dat seama ca a fost inselat de
Prometeu: le-a luat oamenilor focul. Dar Prometeu a furat
focul din ceruri si 1-a redat oamenilor. Miturile grecesti afirma
ca Prometeu a ascuns semintele de soare intr-o tulpina de soc
pe care a adus-o in lumea oamenilor. Dupa alte surse,
Prometeu a furat focul din atelierul zeului Hephaistos,
mestesugarul si artizanul zeilor, autor al mai multor artefacte
magice.

Supararea lui Zeus a fost exponentiala: 1-a inlantuit pe
Prometeu pe stdnca Kazbek din Muntele Caucaz si a pus un
vultur (progenitura a zeilor Tiphon si Echidna) sa-i devoreze
zilnic ficatul, care noaptea se regenera. In perioada céat
Prometeu a fost inlantuit, fratele sau Epimeteu a acceptat
“darul tuturor zeilor”, in ciuda sfaturilor primite anterior de la
acelasi Prometeu. “Darul tuturor zeilor” a fost Pandora, o
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femeie de o frumusete rapitoare prin intermediul careia, dupa
cum se exprimad Hesiod intr-un mod extrem de vehement, “au
patruns toate relele in lume”. Din Pandora, “frumoasa
calamitate”, a purces - afirma Hesiod in scrierea sa Munci si
zile - “spita, semintia blestemata a femeilor, osanda teribila
instalata in mijlocul muritorilor, capcana adanca si fara iesire
sortitd oamenilor”. (28)

Prometeu a fost eliberat ulterior de Herakles care, in
drum spre gradina Hesperidelor, a trecut prin Caucaz si a ucis
vulturul cu una din sagetile sale otravite, ca semn de
recunostintd Prometeu 1-a ajutat pe Herakles sa ob{ina merele
de aur ale Hesperidelor. Fiice ale titanului Atlas, Hesperidele
erau nimfe (zeite ale apelor) ce locuiau intr-o gradind cu
aspect paradisiac situatd fie Tn Muntii Arcadiei, fie in
apropierea Muntilor Atlas din Africa. Marul ce facea poame
de aur a fost daruit de zeita Geea (Pamantul) sotiei lui Zeus,
Hera, cu ocazia casatoriei.

Un ultim avatar al mitului lui Prometeu a fost relatat de
Eschil in “Prometeu inlanfuit”, care i-a atribuit titanului cateva
dintre caracteristicile unui erou civilizator. Pana la Prometeu,
oamenii locuiau in pesteri si intuneric, afirma Eschil, dar
acesta i-a scos din traiul lor lipsit de sperantd, invatandu-i
tainele agriculturii, domesticirii animalelor, meseriilor si
stiintelor. Prometeu a intrat in conflict cu Zeus, care s-a
razbunat, inldntuindu-l. Eschil a ldsat sa se inteleaga ca
conflictul a fost rezolvat prin eliberarea lui Prometeu. (17)

Totusi, cele mai vechi mituri grecesti precizeaza ca,
fiind deranjat de interventia lui Prometeu in istoria oamenilor
si, mai ales, fiind iritat de incidentul de la Mekone, Zeus a
declansat potopul. Asadar, interventia lui Prometeu de la
Mekone nu a fost benefica pentru oameni si nici macar pentru
el insusi. Oamenii aveau deja focul, dar mica smecherie a lui
Prometeu l-a determinat pe Zeus sa-1 retragd din lumea
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oamenilor. In acest sens, Mircea Eliade afirma cu indrepttire
ca “departe de a fi binefacatorul omenirii, Prometeu este
responsabil de decaderea ei actuald. La Mekone, el a provocat
separarea definitiva dintre zei si oameni. Apoi, rapind focul,
1-a scos din fire pe Zeus.” (2)

Singurii  suprevietuitori ai  pototopului au fost
Deucalion, fiul lui Prometeu si al Pyrrei, fiica lui Epimeteu si
al “frumoasei calamitati”, Pandora. Din Deucalion si Pyrra, s-
a nascut dupa potop o noua generatie de oameni, care insa nu
trebuie identificatd cu generatia de fier mentionata de Hesiod.
Locul de origine al noii generatii de oameni a fost Muntele
Parnas din Grecia, unde, sfatuiti de zeita Themis, Deucalion
si Pyrra au aruncat pe spate “oasele zeitei Geea”, adica pietre,
din care au iesit trei baieti si trei fete. Baietii au iesit din
pietrele aruncate de Deucalion, iar fetele din pietrele aruncate
de Pyrra. Dupa potop, Deucalion a adus jertfd zeilor in mod
corect (dupa dorinta lui Zeus), anuland astfel efectele nefaste
ale incidentului de la Mekone; astfel, smecheria lui Prometeu
a fost anulati. In cadrul ritualului instituit de Deucalion, o
parte a jertfei animale era arsa pe altar pentru zei, iar cealalta
parte era consumatd de cei ce ofereau sacrificiul; acest tip de
ritual a devenit un model pentru generatiile urmatoare, fiind
denumit de greci thysia.

Tn veacurile ce s-au scurs de la aparitia operelor lui
Homer si Hesiod si pana la finalul antichitatii, grecii au fost
interesati de alcatuirea fiintei omului; concluzia tuturor a fost
ca fiinta omului este alcatuita dintr-un aspect material, trupul
si dintr-un aspect de natura spirituald, denumit psyche. Tn sens
larg, psyche s-ar traduce prin termenul modern “suflet”. Tot
astfel, vechii greci au desemnat prin pneuma suflul de viata si,
in sens larg, prin derivatie, energia ce sustine viata trupeasca.

Ceea ce avea o mare importanta la vechii greci era insa
destinul post-mortem al sufletelor (psyche), care a fost
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prezentat extrem de sumbru: dupd moarte, oamenii devin
umbre vrednice de plans in Hades. Homer preciza, bundoara,
ca sufletul (psyche) continua si supraviefuiasca mortii,
prezentandu-se ca un “fum” sau ca o “umbra” care la deces
iese pe gura, prin diafragma sau, uneori, prin ranile deschise
ale muribundului. Diafragma, pentru vechii greci era locul
unde, in rastimul existentei fizice, sufletul este legat de trup.

Vechii greci afirmau ca, dupa momentul mortii, psyche
pastreaza “imaginea”, denumitd de vechii greci eidolon, a
defunctului din timpul vietii. Homer il prezinta de exemplu pe
Ulyse (Odiseu) privind “umbrele” cunoscutilor sdi, rude sau
tovarasi de arme decedati, plutind intr-o stare de relativa
imponderabilitate la portile lumii de dincolo - Hadesul. Tot
astfel, unul dintre eroii razboiului troian, Achile a observat
sufletul lui Patrocle, prietenul sau, la scurt timp dupa moartea
acestuia. Achile a observat cu claritate “umbra” lui Patrocle,
adica “imaginea” (eidolon) sa eterata ce se prezenta aidoma
celei din timpul vietii: “O, zei, exclamd Achile, este deci
adevarat ca si in salasul lui Hades mai exista sufletul (psyche)
si umbra omului, dar fara diafragma”. (29)

Destinul post-mortem al oamenilor a fost explicat
ulterior, intr-un alt cod, de filozoful Platon, care afirma ca
oamenii sunt suflete cazute in inchisoarea trupului. Oamenii
intrupati nu traiesc in “adevdratul pamant”, spunea Platon, ci
intr-o zona inferioara a sa. “Adevaratul pamant” - desemnat
de acelasi filozof prin termenul de Antipamdnt - este
Tnconjurat de Oceanul de aer. “Asa cum oamenii intrupati
brazdeaza intinsul marilor cu vasele lor, tot astfel fiintele ce
locuiesc adevaratul pamant se deplaseaza prin aer”, afirma
Platon. Pentru a patrunde in “adevaratul pamant”, oamenii
trebuie sa practice un mod de viata “filozofic”, ce consta in
eliberarea de dorintele trupului. Platon afirma ca doar sufletele
care au atins desavarsirea “vietii filozofice” pot patrunde dupa
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moarte Tn “adevaratul pamant”. Dupa aceea, sufletele vor fi
atrase iarasi in lumea materiald, unde se vor reintrupa, intr-un
lung proces de metempsihoza. (10)

Sophosii greci erau constienti de faptul cd orice
dizarmonie, orice dezordine, impietate sau crima atrag raul
asupra comunitatii; de aceea, raul se cerea indepartat cat mai
rapid. Spus n limbaj modern, sophosii erau constienti de
faptul ca dizarmoniile, impietatile la adresa zeilor si
omuciderile genereazd noxe energetice ce atrag nenorociri,
astfel ca trebuie expiate rapid. Sophosii si, dupa ei, iatromantii
desemnau noxele energetice prin termenul generic miasma.

Pentru a indeparta miasma, grecii recurgeau la ritualuri
desfasurate in temple, in care aduceau ofrande unor zei, sau
chiar foloseau principiul “tapului ispasitor”. Initial, tapul
ispasitor era un om, care, dupa ce era incarcat magic (printr-
un ritual) cu toate pacatele comunitatii, era alungat din cetate;
ulterior, omul a fost Inlocuit cu un tap: “tapul ispasitor”.

De fapt, religia grecilor a avut patru scopuri principale:
aducerea de jertfe zeilor, alungarea raului prin procese
purificatoare sau expiatoare, abolirea distantei dintre zei si
oameni, transcenderea condifiei profane si “Indulcirea”
existentei post mortem, in conditiile in care, asa cum a fost
specificat, grecii erau constienfi de faptul cd, dupa moarte,
devin umbre ratacitoare in Hades.

Datoritd faptului ca au existat mai multe categorii de zei,
au existat mai multe tipuri de temple si, Tn consecintd, mai
multe tipuri de ritualuri. Istoricii religiilor sunt de parere ca,
dintre toate tipurile de ritual, doua se disting ca fiind
principale. Primul tip de ritual, care se practica in templele
dedicate zeilor “htonieni” (zeii pamantului), avea drept scop
oferirea unor jertfe de sange, pentru imbunare. In templele
dedicate zeilor htonieni, Tn care ceremoniile aveau loc doar la
apusul Soarelui, altarele erau foarte joase, fiind prevazute cu
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orificii prin care sangele animalelor sacrificate se scurgea in
pamant. Dupa sacrificare, victimele erau arse in intregime. Al
doilea tip de ritual se practica in templele zeilor “olimpieni”.

Ritualurile se bazau pe sacrificiul unor animale si pe
consumul in comun al acestora. Animalul era dus in
procesiune pana la altar, unde era taiat in bucati. Grasimea si
oasele erau arse pentru zeii olimpieni, in timp ce carnea era
fripta si consumata de oameni.

& Apollon la Delphi =

Destinul grecilor a fost influentat in mod deosebit de
zeul Apollon. Miturile grecesti afirmau ca Apollon a fost fiul
lui Zeus si al titanei Leto.

Miturile prezentate de sophosii Greciei antice afirmau
la unison ca spre disperarea sotiei sale Hera, Zeus a intretinut
relatii sexuale cu multe alte zeite si chiar cu muritoare. Printre
acestea s-a numarat titana Leto care, insamantata de Zeus, a
cautat zadarnic un loc unde sa nasca, in conditiile in care, de
frica maniei Herei, nu era acceptatd niciunde pe suprafata
pamantului. Pentru a o impiedica pe Leto sd nasca, Hera 1-a
trimis pe monstrul Python, balaurul-femela din Delphi, in
urmarirea ei. Sprijinul a venit insa de la un alt Titan, Poseidon,
zeul marilor, care pentru a o ajuta pe Leto, a scos din valurile
marii insula Delos. Dupa noua zile si noua nopti, Leto a ndscut
pe insula Delos doi gemeni, un baiat si o fatd: Apollon si
Artemis, care au crescut foarte repede, astfel ca au fost
capabili sa realizeze in scurt timp fapte memorabile.

Tn ceea ce-1 priveste pe Apollon, acesta s-a deplasat
rapid la Delphi, unde I-a ucis pe monstrul-femela Python, cel
trimis de Hera in urmarirea mamei sale, titana Leto. Cu
aceasta ocazie, Apollon a infiintat la Delphi oracolul ce-i
poarta numele si a instituit “Jocurile pythice”.
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Istoria zeului Apollon a fost zbuciumata. Dupa
eliminarea monstrului  Python, Apollon [|-a executat pe
gigantul Tityas, care a incercat sa-i violeze mama. Apoi,
impreuna cu sora sa Artemis, Apollon i-a executat pe copiii
reginei Thebei, Niobe, prima muritoare cu care Zeus a avut
progenituri. Manata de un orgoliu nesabuit, Niobe i reprosase
titanei Leto ca dintre toate amantele lui Zeus, ea ar fi trebuit
sa fie cea mai onoratd pentru cd a avut cele mai multe
progenituri cu acesta: sapte baieti si sapte fete. Ofensa Niobei
a declansat reactia sangeroasa a lui Apollon si a Artemisei,
care i-au ucis copiii, cu exceptia a doi dintre ei. Zdrobita de
durere, Niobe s-a transformat intr-o stanca.

Apollon a ucis, de asemenea, trei ciclopi doar pentru a
se razbuna pe Zeus. Supdrat ca Zeus, cu fulgerul sau, 1-a ucis
pe fiul sau, Asclepios, Apollon s-a razbunat pe cei trei ciclopi
datorita faptului ca ei au fabricat fulgerul folosit de acesta.
Reactia lui Zeus s-a datorat faptului ca Asclepios, initiat in
tainele medicinii de centaurul Chiron, nu s-a mai multumit
doar sa vindece oamenii, ci si sa-i invie, act considerat
inacceptabil de Zeus. Pentru uciderea celor trei centauri,
Apollon a fost pedepsit de Zeus la un an de sclavie n lumea
materiald; de-a lungul acelui an, Apollon a fost vaduvit de
puterile sale, fiind obligat sa se comporte ca un om obisnuit.

Apollon a avut multe iubite de-a lungul Tndelungatei
sale cariere de zeu, dar de cele mai multe ori nu a stat prea
bine cu dragostea. Apollon a iubit atat femei (nimfe sau
muritoare: Cirene, Cassandra), cat si barbati (Adonis,
Helenus). Cea mai celebra poveste de iubire a fost cea
nelmpartasitd pentru nimfa Daphne, care i-a cerut tatalui ei,
zeul raului Peneu, sa o scape de pretendent; frumoasa nimfa a
fost transformata de tatil ei intr-un dafin (laur). Impresionat,
Apollon a sarutat scoarta copacului, iar apoi si-a confectionat
o cununa de laur pe care si-a pus-o0 pe cap.
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Unii istorici antici au contestat originea greceasca a
zeului Apollon, insistand asupra originii sale “hiperboreene”.
Pentru vechii greci, teritoriul denumit Hiperboreea se afla in
partea de nord a continetului european, unde sufla cu putere
Boreas, Vantul de Nord. Hiperboreea a fost localizatd de
istoricii antichitatii in septentrion, dincolo de albia fluviului
Dunarea sau chiar pe teritoriul Scytiei. Despre hiperboreent,
poetul Pindar afirma ca pot sa trdiasca o mie de ani, ca nu
muncesc si nu poartd razboaie, petrecandu-si viata intr-0
continua sarbatoare, dansand si cantand din lird si din flaut.
Totusi, pentru ca oamenii sa ajunga in Hiperboreea, trebuie sa
strabata o “cale minunata”. “Nimeni, nici pe pamant, nici pe
mare - afirma Pindar -, nu poate descoperi calea minunata care
ducea catre locurile de adunare ale hyperboreenilor”. (4)

Pentru a desemna “calea minunatd care ducea catre
locurile de adunare ale hyperboreenilor”, istoricii greci au
folosit cuvantul exampaeos, iar cei romani au folosit expresia
Termini Liber Patris - expresie folosita si de poetul Ovidiu
cand s-a referit la “Caile triumfale din Scytia”. Hiperboreea
situatd in septentrion prezintd caracteristici comune cu
Elysum (Insulele preafericitilor), si de ce nu, cu Antipamantul
(un pamant eterat, paralel celui fizic) mentionat de Platon.

Miturile grecesti mai precizeaza ca desi a fost Insarcinat
de Zeus sa comunice muritorilor principalele legi, norme de
comportament si cutume referitoare la cultul dedicat zeilor
greci, Apollon a ales sa se reintoarca anual, timp de trei luni,
in tinuturile hiperboreenilor. Tn restul anului, Apollon revenea
n Grecia pentru a se dedica principalei sale meniri, ce i-a fost
incredintatd de Zeus inca de la nastere. Homer preciza in acest
sens cd, la scurt timp dupa nastere, Apollon a exclamat: “Sa
mi se dea lira si arcul incovoiat; voi vesti oamenilor vointa
inflexibila a lui Zeus.” Deloc intamplator, Platon 1-a desemnat
pe Apollon prin expresia “exegetul national”: patriots
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exegetes. Poruncile lui Zeus - regulile de comportament si
preceptele liturgice - erau comunicate n principal la Delphi
(dar si la Atena sau 1n Sparta), adica in locul unde Apollon
ucisese monstrul femeie Python. (22)

La Delphi, Apollon a intemeiat cel mai important oracol
de pe teritoriul Grecieli, care a fost condus de preoteasa Pythia
(au fost mai multe preotese ce purtau acest nume). Profetiile
rostite de preoteasa Pythia erau apoi transmise in restul
Greciei prin intermediul unor “vestitori”, denumiti exegetai,
care explicau continutul acestora. In momentul comunicarii
legilor si profetiilor primite de la Apollon, atat Pythia, cat si
vestitorii erau cufundati intr-o stare de extaz: “extazul
apollonic”. Platon desemna acest tip de extaz prin termenul
manike (de unde a provenit Tn limbaj modern termenul
manticd). Zeul Apollon vorbea la Delphi doar prin gura
preotesei sale, Pythia.

Importanta arealului considerat sacru de la Delphi a fost
extrem de mare de-a lungul intregii antichitati grecesti. De
altfel, cu mult timp Tnainte de instituirea cultului lui Apollon,
la Delphi exista un sanctuar dedicat Mamei Geei - Mama
Pamant. Miturile grecesti afirmau cd, cu mult timp Tnainte de
ascensiunea zeului Apollon, Zeus a dat drumul la doi vulturi,
fiecare de la cite un capat al pamantului, care s-au intalnit
chiar la Delphi. De aceea, grecii antici considerau ca la Delphi
se afla “buricul pamantului” (centrul lumii) - omphalos. La
Delphi, pozitionarea exacta a omphalos-ului era marcata de o
piatrd. Abia ulterior in acel areal a fost construit templul
dedicat zeului Apollon. (2)

Termenul delphi are insa o etimologie incerta. Dat fiind
faptul ca unele mituri afirmau ca Apollon a venit din Creta la
Delphi pe spinarea unor “delphini”, unii istorici afirma ca
etimologia celor doua cuvinte, delphi si delphinos, este
comunad; alfi istorici dau ca sigurd etimologia comuna cu
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dafinul (laurul), din al carui frunze Apollon si-a fabricat
cununa. Totusi, etimologia cea mai plauzibila este delphis
care inseamna ‘“matrice”; o “matrice”, Tn sensul antic,
presupunea existenta unei cavitati subpamantene (cu sensul de
“vagin” al Mamei Geea - pamantul). (4)

Templul lui Apollon de la Delphi a fost amplasat pe
versantul muntelui Parnassus, pe un platou semicircular
denumit Phaedriades. Ansamblul arhitectonic de la Delphi a
fost construit si distrus de mai multe ori. Cel mai vechi templu
a fost construit de arhitectii Throponius si Agamedes in
secolul al Vll-lea inainte de lisus Hristos. Datorita unui
incendiu produs in anul 548, templul a fost reconstruit cu
sprijinul financiar al familiei Alcmaeonidae, dainuind pana in
anul 373, cand a fost transformat in moloz de un cutremur.
Templul a fost iarasi reconstruit in anul 330 de arhitectii
Spintharos, Xenodoros si Agathon. Apoi, templul a fost
consolidat pe timpul imparatului roman Domitian, dar a fost
inchis definitiv de imparatul crestin Teodosius in anul 390.

Fiind construit in stil doric, din calcar si marmura,
templul Iui Apollon de la Delphi masura 58,2 x 21,6 m (sau
60,32 x 23,82 m), avea 6 coloane in partea frontald si 15
coloane pe partile laterale. Peretii exteriori erau decorati cu
scuturi capturate in razboaiele medice. Pe frontispiciul
templului lui Apollo din Delphi erau scrise douda motto-uri
care au facut cariera de-a lungul timpului: “Cunoaste-te pe
tine insuti” si “Nimic in exces.” Pe peretii templului mai erau
notate aforisme ale celor sapte intelepti ai grecilor. (17)

Unii istorici sunt de parere ca, la fel ca celelalte temple
grecesti, templul lui Apollon de la Delphi era alcatuit din
pronaos si din adyton. Tn adyton (camera zeului) se afla statuia
din aur a lui Apollon. Alti istorici afirma insa ca adytonul
templului se afla in subteran, acolo unde se realizau profetiile.
Tn adytonul subteran se ajungea printr-un tunel. Tot acolo se
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afla omphalosul, marcat de o piatra, si izvorul Castalia, a carui
apa servea purificarilor. Tn adytonul subteran era amplasat un
trepied pe care se aseza Pythia cand profetea. De asemenea, in
adytonul templului se aflau statuile celor doi vulturi ai lui
Zeus.

Tn afara templului principal dedicat lui Apollon au fost
construite la Delphi si alte edificii ce serveau unor scopuri
administrative. Dintre acestea, un rol important l-a avut
Trezoreria unde erau depozitate trofeele cucerite de greci in
razboaie, inclusiv la Marathon. La fel de importantd era
“Calea sacra”, exampaeos, lata de patru, cinci metri ce pornea
din coltul sud-estic si serpuia pe o distanta de aproximativ 400
de metri pana la intrarea in templul Iui Apollon. De-a lungul
“Caii sacre” erau dispuse statui si alte artefacte donate de
beneficiarii profetiilor zeului Apollon.

Pentru a intra in trans3, Pythia se aseza pe un mic
scaunel de forma unui trepied, care era amplasat in cripta
subterand, deasupra unei crapaturi din care istoricii moderni
presupun cd emanau vapori cu o bogata concentratie de bioxid
de carbon, care aveau caracteristici halucinogene.

Multi istorici moderni si-au facut un titlu de glorie in a
lansa presupozitii referitoare la modalitatea efectiva prin care
Pythia intra in extazul apollinic de tip manike; numitorul
comun al acestor presupozifii este exacerbarea rolului
vaporilor proveniti din crapaturi, care ar fi avut rolul de
declansa stari modificate de constientd. De fapt, nu numai
istoricii moderni, ci $i scriitorii antici au acordat un rol
important vaporilor emanati prin crapatura din stanca.
Plutarhos afirma bunaoara ca “adyton-ul, ca un izvor, lasa sa
urce aceastd boare, comparabild cu aromele cele mai dulci si
mai scumpe”. Pana si incdperea unde se adunau cei ce
consultau oracolul (denumita dicos) “se umplea cu o boare
placut mirositoare”, afirma Plutarhos. La randul sdu, scriitorul
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Strabon compara boarea ce emana prin crapatura cu un suflu
(pneuma). In schimb, scriitorul Lucanus (care a trait intre anii
39-65, era crestind) considera ca boarea ce se insera prin
deschizaturd ca un suflu i-a provocat Pythiei tulburari
serioase, inclusiv moartea. (22)

Mai trebuie evidentiat ca profetiile Pythiei erau
versificate; deloc intdmplator, Platon compara extazul
apollinic de tip manike cu starca de “inspiratie poetica”
provocatd de Muze ori cu ‘“elanul amoros” provocat de
Afrodita. La randul sau, Plutarhos constata cda “zeul se
mulfumeste sa o umple pe Pythia de viziunile si lumina care
clarifica viitorul”. (22)

Extazul Pythiei era insa departe de starile provocate de
consumul de substante halucinogene din epoca moderna.
Dimpotrivda; pe documentele figurative, Pythia a fost
prezentata mereu calma si senind, extrem de concentratd si
total dedicata operatiunii. Inainte de a intra in transa, Pythia
bea apd din izvorul Castalia pentru a se purifica, mesteca
frunze de laur (dafin), iar apoi se aseza pe trepiedul oracular,
care era agezat deasupra crapaturii de unde emanau vaporii.

Fireste, nu trebuie contestatd importanta vaporilor ce
ieseau din maruntaiele pamantului. Totusi, vaporii aveau doar
rolul de a grabi starea de extaz. De aceea, trebuie considerat
ca accentul pus de istoricii moderni asupra importantei
vaporilor in declansarea profetiilor pythice este excesiv si
disproportionat, in sensul ¢ nu are cum sa explice fenomenul
in toatd amploarea sa.

Influentarea organismului uman de vapori bogati in
bioxid de carbon este utilizatd ca procedeu terapeutic si in
prezent, fiind cunoscut sub numele de mofeta. Mofetele sunt
emanatii de bioxid de carbon care emana prin crapaturile
scoartei terestre fie la intretdierea unor falii tectonice, fie in
regiunile vulcanice, fie prin foraje sau fie prin degazificarea
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apelor minerale. Componenta principald a mofetelor este
dioxidul de carbon (cel putin 90 %), iar cea secundard este
constituitd 1n proportii variabile de alte gaze cum ar fi
hidrogen sulfurat. Actalmente, cele mai puternice mofetarii
din lume sunt situate In America de Sud si pe teritoriul
Romaniei - cu precadere in zona Carpatilor de curbura (in
special 1n localitatea Covasna, unde se afld cel mai important
mofetariu din Europa) care au o concentratie de bioxid de
carbon de 95-98%. Dupa cum afirma Dr. Maria Hristache,
medic specialist la clinica de boli cardio-vasculare din
localitatea Covasna, “tratamentul cu mofete se realizeaza in
spatii special amenajate de forma unui amfiteatru cu o
adancime de zece - cinsprezece metri. Fiecare pacient trebuie
sd se obisnuiasca treptat cu emisiile de bioxid de carbon,
durata sedintei de tratament crescand de la 3-4 min in prima
zi, la max 15 min de sedinta, dar nu mai mult de 15 zile
succesiv’. Mofeta, mai afirmd autoarea citata, “induce
pacientului o senzatie placutd; din cauza dilatarii vaselor
capilare, picioarele lui se incalzesc imediat. Concentratia de
bioxid de carbon stimuleaza respiratia, deci si transportul de
oxigen catre tesuturile organismului, inclusiv catre creier,
ceea ce duce la cresterea performantelor intelectuale.
Interesant este faptul cd@ scriitorii §i pictorii au adevdrate
explozii de inspiratie”. (70)

Asadar, nimic nou sub soare. In afara efectelor
terapeutice notabile, emisiile de vapori denumite astdzi
mofete declangeaza “explozii de inspiratie” la persoanele
sensibile. Deloc intdmplator, in apropierea mofetariului din
localitatea Covasna, vechii daci au construit cu mult timp
inainte de debutul erei crestine una din cele mai importante
cetati din zona Carpatilor de curbura: “Cetatea Zanelor”. Tot
astfel, vechii greci au construit Tn antichitate templul oracular
de pe versantul Muntelui Parnassus, la Delphi, dovedit recent
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de geologi ca fiind zona amplasata chiar la intersectia a doua
falii tectonice. Acesta este de fapt motivul pentru care vechii
greci au denumit locul delphis, adica “matrice”, ce desemna
de fapt “vaginul” Mamei Geea, Pamantul.

Este evident cd nu sunt povesti de adormit copii nici
relatarile istoricilor antici cu privire la efectele nefaste ale
vaporilor incércati cu bioxid de carbon emanati prin “vaginul”
Mamei Geea de la Delphi. Tn mod sigur, vaporii au afectat
secole de-a randul starea de sanatate a preoteselor denumite
Pythia, provocandu-le tulburari somatice extrem de serioase,
iar cel putin uneia dintre ele i-a cauzat moartea. Astfel de
tulburari sunt frecvente si in prezent la mofetarul din
localitatea Covasna, unde au fost raportate nu numai pierderi
ocazionale ale cunostintei in randul unor pacienti mult prea
indrazneti, ci si decese.

Pythia nu era constienta de profetiile pe care le facea in
stare de extaz, cazul ei fiind similar cu cel al lui Edgar Cayce,
“profetul adormit”, care afla continutul predictiilor sale abia
cand se trezea din transd. Precum Edgar Cayce era mereu
insotit de un secretar care nota continutul afirmatiilor sale din
timpul transei (extazului), tot astfel Pythia era insotita de un
preot care indeplinea functia de exagetate, care-i talmacea
cuvintele profetice. In consecinti, este eronati presupozitia
majoritatii istoricilor moderni care au exacerbat rolul
vaporilor toxici, si de asemenea, este eronatd presupozitia
acelor istorici care sunt convingi ca la Delphi se puneau la
cale, cu acordul profetesei de serviciu, sarlatanii prin
intermediul carora era manipulata sau chiar prostita populatia.

Predictiile si profetiile Pythiei erau corecte, dar este
posibil ca uneori cei ce le interpretau, preotii nsotitori
denumiti exegetai, sa nu fi reusit o decriptare corespunzitoare
a acestora. Cel mai adesea, intrebarile celor ce consultau
oracolul erau puse Pythiei ca alternativa: daca sa faca sau sa
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nu faca cutare lucru, iar raspunsurile erau adesea ambigue.
Intrebarile solicitantilor, care aveau grija in prealabil sa se
purifice si sd aducd jertfa zeului o caprd, se referecau la
intemeierea unor orase, la deznodamantul razboaielor,
perioadelor de foamete, catastrofelor si al molimelor, dar si la
structura cultului, a ofrandelor ce trebuiau acordate zeilor ori
a ritualurilor de purificare ce trebuiau sd urmeze savarsirii
unor fapte aflate in dezacord cu poruncile zeilor. Acesta este
motivul pentru care Apollon a fost considerat de vechii greci
zeul care 1indeparteaza raul (apotropaios) si purifica
(katharsios). El insusi a avut nevoie de purificare dupa
uciderea monstrului Python.

Asadar, vechii greci erau constienti de faptul ca orice
crima si orice impietate declanseaza (spus 1n limbaj modern)
noxe malefice de natura energetica, denumite miasma, care
afecteaza nu numai destinul faptasilor, ci si destinul Intregii
comunitati. Apollon a fost singurul zeu care, in opinia
grecilor, prin purificarile sale, putea indeparta miasma.

&= Dionysos Eleutherius <

Un alt zeu care a influentat in mod semnificativ destinul
vechilor greci a fost Dionysos. Miturile grecilor afirmau ca
Dionysos s-a nascut din impreunarea lui Zeus cu Semele.

Muritoarea Semele era fiica regelui Cadmos al Thebei.
Datoritd “sfaturilor” Herei care le dusmanea pe toate amantele
lui Zeus, muritoarea Semele i-a cerut lui Zeus sa-si arate
infatisarea adevaratd. Zeus si-a aratat intr-adevar infatisarea
de zeu, fiind inconjurat de tunete, fulgere si alte fenomene
bioplasmatice, ceea ce insa a cauzat moartea Semelei. Zeus a
salvat copilul nenascut al Semelei, cusandu-l Tn propria sa
coapsa, iar apoi l-a nascut. Copilul, care a primit numele
Dionysos, a fost agsadar “nascut de doua ori”. (17)
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Uneltirile Herei n-au incetat nici dupa nasterea lui
Dionysos, astfel ca Zeus 1-a ascuns pe acesta in palatul regelui
Athamas si al sotiei sale, [ao. Hera I-a descoperit chiar daca
Dionysos a fost imbracat in haine femeiesti, iar ca razbunare
le-a luat mintile celor doi parinti adoptivi. Zeus nu s-a lasat si,
prin intermeniul lui Hermes, I-a incredintat pe Dionysos unor
nimfe, care l-au crescut pe muntele Nysa, a carui amplasare
geografica este destul de ambigud; unii autori au situat
Muntele Nysa Tn India, altii in Orientul apropiat, iar altii pe
teritoriul european.

Ulterior, Dionysos a participat la gigantomahie -
razboiul zeilor cu gigantii. Apoi a cutreierat Intregul pamant,
promovandu-si singur cultul in toate colturile lumii: in Tracia,
in Grecia, in Egipt, in Orientul apropiat si, mai cu seama, in
India, unde a locuit doi ani, de unde a revenit in Grecia. Toti
cei care i s-au impotrivit lui Dionysos au avut parte de o soarta
cruda. Fata de muritori, Dionysos a fost uneori binevoitor: i-a
invatat sa cultive vita de vie si sa fabrice vinul; miturile
precizeaza ca in momentul in care Dionysos lovea cu bastonul
pamantul, tdsnea lapte, miere si vin. De-a lungul célatoriilor
sale, Dionysos a luat-o de sotie de Ariadna, fiica regelui
Minos, care a fost abandonata de eroul Tezeu pe insula Naxos.
Dionysos a coboréat apoi in regatul mortilor, Hades, pentru a o
scoate de acolo pe mama sa, muritoarea Semele, care fusese
traznita de Zeus. Cu acceptul zeului Hades, Dionysos a scos-
0 pe Semele din infern si a dus-o0 in Olimp. De asemenea,
Dionysos I-a adus in Olimp pe Hephaistos, artizanul zeilor,
care se afla in dizgratiile Herei datorita aspectului sdu diform.
Tot in Olimp a dus-o Dionysos pe muritoarea Ariadna, sotia
sa, nu inainte insa de a avea cu ea cinci copii.

Reintoarcerea lui Dionysos in Grecia a constituit un
mare triumf; dupd cum este prezentat pe un sarcofag grecesc,
zeul s-a reintors in Grecia intr-un car tras de pantere, fiind
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insotit de sileni i satiri (fiinte jumatate oameni-jumatate tapi),
de animale salbatice precum lei, girafe, elefanti, dar si de
nenumarati adepti si, mai ales, adepte; denumite menade si
bacante, femeile ce insoteau cortegiul zeului purtau tirsuri
(toiege) impodobite cu conuri de pin, iedera si vita de vie. (2)

Dionysos a fost promotorul unui tip de transa desemnat
(deloc metaforic) de istoricii antici $i moderni prin expresia
sugestiva de “nebunia dionisiaca”, care era bazatd pe
ingerarea in exces a vinului; transa dionysiacd declansa la
participanti o stare de nebunie foarte periculoasa, caracterizata
prin pierderea luciditatii, excese sexuale si comiterea unor
acte de o violenta extrema - de exmplu, sfasierea cu mainile
goale si cu dintii a animalelor silbatice. Adeptele lui
Dionysos, denumite menade si bacante, strabateau in stare de
posedare crestele muntilor si campiile, sfasiind cu mainile
goale animalele salbatice si hranindu-se cu carnea lor cruda.
“Nebunia” dyonisiaca este diferita de extazul apollonic.

Destinul lui Dionysos a fost insa tragic: a fost in cele din
urma sfagiat de Titani, care au actionat la indemnul Herei,
necrutdtoare cu copiii nelegitimi ai lui Zeus. Vopsindu-si fata
cu ipsos pentru a nu fi recunoscuti (astfel cd semadnau cu
fantomele), Titanii l-au atras pe copilul Dionysos cu niste
jucdrii - o oglinda, o clepsidra, un joc de arsice, o minge, o
sfarleaza si un romb -, iar apoi I-au masacrat. I-au taiat trupul
in bucati, 1-au fiert intr-un cazan, iar apoi l-au mancat.
Supdrat, Zeus i-a traznit pe Titani, iar una dintre puternicele
zeitele ale pantheonului, Rhea (dupa alte surse Atena sau
Demeter), i-a salvat inima si a ascuns-0 intr-un sipet. (17)

O varianta a mitului precizeaza ca, miscat de cele
intdmplate, Zeus l-a facut pe Dionysos sa renasca sub numele
Zagreus (zagreus: “mare vanator”). O alta varianta (care a fost
prezentatd de Cicero) precizeaza ca Dionysos a fost inviat de
zeita Rhea care i-a reunit partile sfartecate ale trupului.
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In amintirea asasinrii lui Dionysos, adeptele denumite
menade au instituit un ritual anual, practicat in adancurile
padurii, in care simulau “prin tipete stranii nebunia unui suflet
furios”, rememorand suferintele atroce ale celui sfasiat de
Titani, ocazie cu care, fiind transfigurate de nebunia
dionisyaca, “sfagiau un taur de viu doar cu dintii”. (2)

Desii unii istorici considera ca originile lui Dionysos
trebuie cautate n afara arealului helenic, in Tracia sau Frygia,
numele sau pare sa aiba o etimologie greceasca, fiind compus
din dios, adica zeu, si nysos, numele insulei unde a copilarit.

Filozoful Heraclit din Efes, in incercarea de a simplifica
lucrurile, I-a identificat pe Dionysos cu Hades: “Hades si
Dionysos sunt unul si acelasi”, afirma acesta. Dionysos a fost
identificat si cu Osiris; ambii zei au fost asasinati, iar trupurile
le-au fost taiate in bucati. Herodot afirma ca “Osiris, in limba
greaca este Dionysos”, aspect reiterat la vremea sa si de
filozoful Plutarhos. Tntr-un dialog cu conducitoarea
menadelor de la Delphi, filozoful Plutarhos s-a aratat convins
de faptul ca Dionysos si Osiris sunt unul si acelasi: “Ca Osiris
este acelasi cu Dionysos, cine ar putea sa o stie mai bine decat
voi, care ati fost initiati de catre tatal vostru si mama voastra
in Misterele lui Osiris ?”. Plutarhos era convins si de faptul ca
Dionysos care “rendstea ca Zagreus era in acelasi timp
Dionysosul teban, fiul lui Zeus si al lui Semele.” (25)

Totusi, in Grecia, cultul lui Dionysos a patruns destul de
anevoios. O imagine ampla referitoare la debutul cultului lui
Dionysos in arealul grecesc a fost furnizata de Euripide in
“Bachantele”. Euripide afirma ca, abia sosit din Asia,
Dionysos a fost indignat ca cultul sau nu a fost inca acceptat
la Theba, localitatea natala a mamei sale Semele. La Theba
domnea in acea vreme Pentheu, urmasul regelui Cadmos,
bunicul lui Dionysos dupa mama; de asemenea, cele trei surori
ale mamei sale inca trdiau, dar refuzau sa creada ca sora lor,
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Semele, avusese relatii cu Zeus, motiv pentru care Dionysos
le-a lovit cu “nebunia” sa specifica, iar acestea, impreuna cu
alte femei, au fugit in munti unde s-au dedat la ritualuri
orgiastice. Regele Thebei, Pentheu, care era fiul uneia dintre
cele trei fiice ale lui Cadmos, a interzis cultul lui Dionysos,
desi primise informatii de la un slujitor ca femeile cetatii,
printre care se afla si mama sa, alergau despletite prin munti
si pe campii dansand in sunete de flaute si timpane; slujitorul
i-a raportat regelui sau ca, fiind imbracate n piei de caprioare,
femeile cetatii se incinsesera cu serpi in dreptul braului, isi
acoperisera parul cu iederd, alaptau la sani pui de lup sau de
caprioare, sfasau tauri cu mainile goale, lovind cu tirsurile Tn
stancile din care tasnea vin sau apa. (2)

Regele Pentheu a refuzat sa accepte cultul lui Dionysos
intrucat considera ca acesta corupe fecioarele si femeile, fiind
convins ca “de indata ce se arata vinul la o petrecere de femei,
totul este nesinitos.” In opinia regelui, zeul striin “cu
frumoase bucle blonde, inmiresmate, cu obrajii trandafirii si
ochii dogorind de harurile Afroditei”, nu era decat “un
vrajitor”. In cele din urma, Pentheu I-a luat prizonier chiar pe
Dionysos care se deghizase intr-un oficiant al cultului.
“Aceste mistere, dupa tine, ce sunt?” I-a intreabat regele
Pentheu pe Dionysos deghizat. La care zeul a raspuns: “Taina
lor interzice sa fie aratate celor ce nu-S bachanti. Nu-mi este
permis sd 1iti ardt, dar sunt lucruri care meritd sd fie
cunoscute.” Dionysos a scdpat usor din prizonierat,
convingandu-1 pe Pentheu sa mearga in munti si sa le spioneze
pe femeile devenite menade. Spre pieirea sa, Pentheu s-a
grabit sa purceadd in munti, unde a fost descoperit si rupt in
bucati de menade; chiar mama sa, una din fiicele lui Cadmos,
i-a adus capul in cetate, crezand ca aduce capul unui leu. (2)

Nici la Atena cultul lui Dionysos nu a patruns decéat
dupa ce zeul a adus o plagd locuitorilor cetatii. Abia cand
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locuitorii cetatii au decis sa-i accepte cultul, Dionysos s-a
imbunat si a anulat efectele plagii, devenind pentru atenieni
Dionysus Eleutherius (“Eliberatorul”). Atenienii au sarbatorit
evenimentul printr-o mare procesiune, care a devenit apoi o
mare sarbatoare anuala: dionysia, care se tinea in luna martie.

Totodata, atenienii i-au construit lui Dionysos un
sanctuar chiar pe versantul sudic al Acropolei. Ulterior,
sanctuarul a fost transformat intr-un amfiteatru unde au
inceput sa se joace primele piese de teatru din lume. La
sarbatoarea Dionysiei participau atat cetatenii atenieni, cat si
strainii. Nu putini erau oaspetii strdini care soseau la Atena
doar pentru a urmari intrecerile atletice si piesele de teatru.

Teatrul propriu-zis s-a dezvoltat pornind de la ritualurile
ce se practicau n timpul Dionysiei si, mai ales, de la vestitele
ditiramburi, cantece rituale ce 1insoteau sacrificarea
animalelor. Tn cadrul cultului lui Dionysos, ditiramburile, care
erau insotite de miscari ritmice, sunete rituale, aplauze
frenetice si tanguiri exagerate, aveau rolul de a declansa transa
dionysiacd. Pe masurd ce ritualurile dionysiace au devenit
spectacole publice, ditiramburile au fost cantate de coruri
numeroase. Initial, in economia pieselor de teatru predominau
fragmentele corale, dar ulterior accentul a fost pus asupra
interpretarii actorilor, fragmentele corale fiind inserate doar in
rastimpul in care actorii isi trdgeau sufletul. Daca, initial,
piesele de teatru il aveau ca protagonist doar pe Dionysos,
ulterior personajele pieselor de teatru s-au diversificat.

Nu numai Theba si Atena au fost principalele focare ale
propagdrii cultului lui Dionysos, ci si Delphi. La Delphi,
Dionysos era celebrat ca zeu principal in cele trei luni din an
in care Apollon era plecat in Hiperboreea. La Delphi,
ritualurile s-au axat cu precadere asupra reinvierii zeului in
ipostaza Zagreus. De altfel, incepand cu secolul al V-lea,
grecii au decis sa dedice zeului Dionysos mai multe sarbatori
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anuale. Astfel, Dionysiile mari se tineau Tn luna martie, iar
Dionysiile campenesti se tineau in luna decembrie. La
Dionysiile cdmpenesti avea loc o procesiune a locuitorilor
cetatii in care era purtat pe strazi un phalus (penis) imens; apoi
mulfimea infierbantata asista la concursuri si la defilari in care
purtatorii de masti isi etalau priceperea.

Istoricul Tucidide afirma 1nsd ca cele mai vechi
sarbatori dedicate zeului Dionysos erau Anthesteriile, care se
tineau timp de trei zile la sfarsitul lunii ianuarie si inceputul
lui februarie, cand se sarbatorea intoarcerea zeului din infern;
in prima zi se deschideau butoaiele cu vin, iar in a doua zi
aveau loc concursuri de baut. Tot in a doua zi, pentru a marca
iesirea din infern (Hades) a zeului, avea loc un ritual ce
presupunea hierosgamos (impreunare sacrd) intre sotia
conducatorului cetatii (arhon basileus) si zeul insusi.

Impreuna cu Dionysos, in ziua a doua a Anthesteriilor
ieseau din infern spiritele mortilor si entitagi malefice
denumite kere, care erau insa alungate in a treia zi, in care luau
amploare ritualurile orgiastice.

& Orfeu, fondatorul initierilor «<

Tncepand cu secolul al cincelea inainte de lisus Hristos,
conceptia mitica a grecilor, bazata in special pe mostenirea
homerica si hesiodica, a cunoscut o modificare substantiala
prin promovarea conceptiei unui mare intelept grec: Orfeu.

Orfeu a avut o inrdurire semnificativa asupra
conceptiilor ulterioare si chiar asupra debutului filozofiei
clasice grecesti. Platon a prezentat in Dialogurile sale mai
multe mituri care au fost identificate ca fiind orfice.

Despre Orfeu, ca personaj istoric, se stiu destul de
putine lucruri, iar cele ce sunt cunoscute s-au perpetuat prin
pana discipolilor sai. Cele mai vechi surse mitice l-au
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prezentat pe Orfeu ca fiind fiul direct al zeului Apollon si al
muzei Calliope. Scholiatii greci din epocile ulterioare 1-au
prezentat insd pe Orfeu ca pe un personaj istoric enigmatic,
fiu al unui rege trac pe nume Oeagrus si al nimfei Calliope,
care a trait in Tracia cu o generatie inainte de Homer. (4)

Miturile consemneaza si faptul ca Orfeu i-a civilizat pe
oameni cantand la lird. O versiune alternativa afirma ca
Apollon i-a daruit lui Orfeu lira, iar Muzele 1-au invitat sa
cante. Orfeu era reprezentat intotdeauna pe documentele
arheologice figurative cantand la lira, fiind inconjurat de
animale salbatice, de pasari, de nimfe si de oameni.

Invatand de la Apollon mestesugul cantatului, Orfeu i-a
incantat deopotriva pe muritori, pe nimfe si pe zei; mai mult
decét atat, Orfeu Tncanta cu muzica sa elementele naturii;
pestii din mari, animalele salbatice, pietrele, copacii si
obiectele naturale il insoteau adesea pentru a asculta
minunatele sale acorduri muzicale. Acesta a fost motivul
pentru care, in tineretea sa, Orfeu a fost cooptat sa participe la
expedifia argonautilor, devenind unul dintre cei 54 de
argonauti plecati in cautarea lanii de aur. In expeditia condusi
de lason, Orfeu a domolit cu muzica sa atat valurile furtunoase
ale marii in timpul furtunilor, cét si chemarile amagitoare ale
sirenelor, alinand totodata sufletele marinarilor.

Reintors in Tracia, Orfeu s-a indragostit de nimfa
Euridice (driada din categoria neadelor, adica o zana a
copacilor). Mitul afirma ca, fugind de un pastor pretendent pe
nume Aristaeus, Euridice a fost muscata de un sarpe veninos
si a murit, ajungand in regatul lui Hades. Doborat de durere,
dupa ce a plans-o mult, Orfeu a coborat in regatul mortilor
pentru a o scoate pe Euridice; muzica sa l-a convins pe
tartorele regatului mortilor sa o elibereze, fermecand
deopotriva duhurile oamenilor si celorlalte spirite ce addstau
acolo. Insa Orfeu nu a respectat porunca primita, de a nu privi
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inapoi spre iubita sa Euridice pana nu trece pragul regatului
lui Hades. Chiar la hotarul dintre cele doua lumi, nerabdator,
Orfeu a privit inapoi, iar Euridice a fost atrasd inapoi in
adancurile Hadesului precum o corabie avariata e aspirata in
adancul marii. Frustrarea pierderii fiintei iubite 1-a determinat
pe Orfeu sa insulte femeile din Tracia, ceea ce i-a declansat
sfarsitul; stirnind méania lui Dionysos, Orfeu a fost sfasiat de
menadele aflate sub influenta nebuniei dionysiace.

Dupa moarte, Muzele au adunat ramasitele trupesti ale
lui Orfeu, ingropandu-le la Libetra, pe Muntele Olimp, iar
capul si lira i-au fost aruncate intr-un rau, de unde au fost
purtate de valuri pana la mare; daca lira a fost luata de zei pe
muntele Olimp, capul lui Orfeu a plutit pe Marea Egee pana
pe Insula Lesbos, unde a fost asezat intr-un oracol. O perioada
de timp, capul sdu a continuat sa proroceasca, dar in cele din
urma zeul Apollon i-a curmat acest har.

Este evident ca Orfeu poate fi incadrat In categoria
sophosilor, aspect remarcat de istoricii moderni care au
evidentiat similitudinile dintre conceptiile sale si cele
samanice. Orfeu era un specialist ale carui practici contrastau
cu spiritualitatea greceasca din secolele al Vl-lea si al V-lea
Tnainte de lisus Hristos, aspect consemnat de Mircea Eliade
astfel: “la fel ca si samanii, el este vindecator si cantaret; el
farmeca si stdpaneste fiarele salbatice; el coboara in infern
pentru a o scoate pe Euridice”. (2)

Totusi, Orfeu a fost mult mai mult decat un saman;
deloc intamplator, scholiatii grecilor au considerat la unison
ca Orfeu a fost Intemeietorul tuturor misteriilor si initierilor
autohtone. Astfel, Euripide era convins ca Orfeu “a aratat
facliile misterelor de nerostit” si ca a fost “fondatorul tuturor
initierilor”. O opinie atipica a avut-o Diodor din Sicilia care
considera ca Orfeu “a transmis in ceremoniile misteriilor
sfagierea lui Dionysos”. Afirmatia lui Diodor i-a pus pe
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ganduri pe istoricii moderni, intrucat Orfeu a fost legat in
special de zeul Apollon si mai pugin de Dionysos; totusi,
moartea sa violenta a fost interpretatd de istoricii moderni ca
o initiere in misteriile lui Dionysos, iar asemanarea dintre
coborarea Tn regatul mortilor (catabasis: “coborarea in
infern”) a lui Orfeu in cautarea Euridicei si coborarea lui
Dionysos in cautarea mamei sale, Semele, este prea evidenta
pentru a nu fi interpretatd ca atare. Acest ultim aspect a fost
remarcat de Mircea Eliade care constata ca Orfeu se apropie
mai mult de Zalmoxis ca intemeietor de misterii, decat de
ceilalfi zei olimpieni. Dacd Zalmoxis a fost intemeietorul
misteriilor getilor “care se cred nemuritori”, Orfeu a fost
“fondatorul tuturor initierilor” din arealul panhelenic; ambii
au devenit educatori ai etniilor din care au facut parte. (2)

Se stie ca discipolii lui Orfeu au propovaduit doctrina sa
in lumea panhelenica o lunga perioada de timp. Prin Orfeu,
cartile au dobandit o importantd deosebitd, devenind
principalul mijoc de transmitere a cunostintelor initiatice.
Cartile ajuta oamenii, afirmau discipolii lui Orfeu, sa
transceanda lumea materiala si sa obtina nemurirea sufletului.

Transcenderea propriu-zisa era realizata de orfici printr-
o initiere individuald, cartile fiind doar adjuvantul
indispensabil. La baza initierii orfice s-au aflat o serie de
revelatii cu privire la cosmogonie, antropogonie si, mai ales,
cu privire la existenta post-mortem a oamenilor; initierea
orfica a indicat totodata mijloacele prin care oamenii puteau
accede la aceste revelatii: cumpatare, asceza, viata morala,
vegetarianism, purificari (katharsis).

Invataturile lui Orfeu erau insa diferite de cele
prezentate de Homer si de Hesiod - n special cosmogonia.
Cosmogonia orfica continuta in Imnurile (atribuite) lui Orfeu,
afirma ca in primordium, adica “la inceputuri” a existat o
fiinta primordiald denumitd Kronos (Timpul); unele surse
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orfice afirma ca Kronos coexista cu Chaos (Haos). Kronos a
conceput in Aither (Ether) un Ou primordial, din care s-a
nascut primul zeu: Phanes (Eros). Din Phanes s-au nascut toti
ceilalti zei, printre care si Zeus. Orficii afirmau ca succesiunea
zeilor a avut loc in “prima lume”, care a avut o istorie
indelungata si S-a sfarsit cu un razboi intre zei. Castigatorul
razboiului a fost Zeus, care - afirma Imnurile orfice - l-a
“Inghitit” pe Phanes, iar apoi a format o noua lume - a doua.

Un text orfic, papirusul Derveni, descoperit in anul 1962
in Tesalonic, a pus accentul pe activitatea cosmocreatoare a
lui Zeus, care a fost considerat “inceputul, mijlocul si sfarsitul
tuturor lucrurilor”. Prin atribuirea lui Zeus a rolului de
cosmocreator, Papirusul Derveni a deschis astfel calea spre
definirea unei forme de monoteism in religia grecilor.

Existd mai multe versiuni ale conceptiei orfice, dar
diferentele dintre ele sunt de detaliu. Astfel, in Argonauticele,
scriitorul Apollonius din Rhodos a prezentat una dintre cele
mai complete cosmogonii orfice: “divinul Orfeu prinde in
mana stanga lira g1 Incearca un cantec. Prinde sd cante, cum
Pamantul, Cerul si Marea, odinioara confundate intr-o unica
forma, au fost despartite in doua de funesta Vrajba; apoi canta
granita pe vecie statornicitd in vazduh pentru luna, celelalte
astre si cararile soarelui; formarea muntilor, a fluviilor, cu
unde clipocind la miscarea nimfelor si a tuturor animalelor
cate se tardsc. El mai cantd cum la inceput Ophyon si
Eurynome, fiica Oceanului, domneau peste varful inzapezit al
Olimpului, pana ce, izgoniti cu forta, au fost siliti fiecare sa
lase locul, el, lui Kronos, si ea, Rheei. Apoi au cazut in valurile
Oceanului. Noua pereche a domnit peste fericitii Titani atata
vreme cat Zeus era incd copil. Pe atunci gandurile lui erau inca
cele ale unui copil nevarstnic. El locuia intr-o pestera din
muntele Dikte si Ciclopii, fiii PAmintului, nu-i Tnarmasera inca
mainile cu tunetul si fulgerul, titlul de glorie al lui Zeus.” (22)



108

La randul sau, Aristofan, in Pasarile, a prezentat astfel
procesul cosmogonic Tn cod orfic: “Chaos era la-nceput si
Noaptea si Erebul cel negru. Si Tartarul cel incapator: nu erau
deocamdata Pamantul, nici Aer si Cer; dar, in sanul fara sfarsit
al Erebului, Noaptea cu negrele-i aripi naste un Ou, de vanturi
purtat, din care sorocul aduse pe lume pe Eros. Cu doua aripi
de aur stralucitoare pe spate, ca ale vantului repezi vartejuri,
acesta se uni cu Chaosul tnaripat, la vreme de Noapte, in largul
Tartar si neamului nostru nastere a dat, scotandu-l primu-n
lumina. Vita zeilor nemuritori nu fusese-nainte ca Eros sa se
uneasca cu toate. Dar, dupa ce se unira unele cu celelalte, de
indatd se nascura Cerul, Oceanul, Pamantul si neamul
nepieritor al tuturor zeilor”. (22)

Conceptia orfica considera ca au existat sase etape
cosmogonice. Prima etapa ii are ca protagonisti pe Kronos,
Aither si Chaos; in a doua etapa a aparut Oul cosmic; a treia
etapd a debutat cu nasterea zeului Phanes, denumit si Eros; in
a patra etapa s-au nascut Noaptea, Uranos si Gaia; in a cincea
s-au ndscut Zeus si Hades, iar in a sasea s-a ndscut Dionysos.

Si conceptia antropogonica a orficilor a fost diferitd de
conceptia promovata de Homer si Hesiod. Oamenii, afirmau
orficii, au fost creati din cenusa Titanilor. Totusi, elementul
titanic din structura oamenilor continea esenta trupului lui
Dionysos copil (Dionysos Zagreus). Orficii erau convinsi ca
structura titanica trebuia purificatd prin initiere, pentru a se
dezvolta elementul dionysiac. Initiatul care reusea aceasta
performanta devenea un bakhos.

Conceptia antropogonica a orficilor a fost insotita de o
conceptie specifica despre destinul post-mortem al oamenilor
si despre lumea de dincolo. Textele orfice scrise pe lamelele
(foitele de aur) de la Petelia precizeaza ce trebuie sa faca
sufletele oamenilor in drumul lor spre “lumea de dincolo”
(Hades). Astfel, pentru sufletele ce trec de poarta mortii exista
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doud drumuri spre lumea de dincolo: drumul din dreapta si
drumul din stdnga. Pe drumul din dreapta pasesc oamenii
buni, iar pe drumul din stdnga pasesc cei rai. “Salut tie, cel
care calatoresti pe drumul din dreapta spre campiile sfinte si
codrii Persephonei. La stanga de lacasul lui Hades, vei gasi un
izvor, alaturi de care vei gasi un chiparos alb; nu te apropia
prea tare de acest izvor. Ci vei gasi un altul: apa proaspata care
tasneste din Lacul Memoriei §i paznicii stau acolo de paza.
Spune-le: sunt fiul Gliei si al Cerului instelat, voi stifi acest
lucru; dar sunt insetat si pe punctul de a muri. Dati-mi degraba
apa proaspata din Lacul Memoriei.” (22)

Cea mai ampla varianta orfica cu privire la calatoria
sufletului in lumea de dincolo a fost insa prezentata de Platon
care, In cateva dintre cele mai importante dialoguri ale sale -
Phaidros si Republica -, afirma ca dupa moarte sufletele
oamenilor sunt supuse unei judecati individuale si trimise in
locuri de ispasire sau de placeri, in functie de meritele lor.
Oamenii rai, afirma Platon, vor fi “aruncati in mlastina, ei se
vor vedea meniti unui chin pe masura murdaririi lor morale,
asemenea porcilor, carora le place sd se tavdleasca in
baltoaca”. In schimb, oamenii buni au posibilitatea eliberarii.
Elementul ce poate schimba radical soarta oamenilor dupa
moarte este, n opinia lui Platon, reamintirea: anamnesis. (10)

Platon indemna sufletele defunctilor s3 nu mai bea
“sorbitura de uitare si de rautate” (precum a denumit-o in
dialogul Phaidros) din Fantana Uitarii (Lete), ci doar din
“Fantana memoriei”, denumita Mnemosyne. Cei care beau
din Fantana Lete, isi asigura Platon cititorii, 1si uitd adevarata
identitate, dar cei care beau din Fantana Memoriei
(Mnemosyne) vor avea parte dupa moarte de continuitatea
congtiintei, constientei si memoriei. De aceea, pentru Platon,
“a cunoaste” era echivalent cu “a-ti reaminti” (anamnesis).
“Sorbitura de uitare” din fantana Lete se producea insa atat
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inainte de intruparea sufletului, cat si dupa pragul mortii;
Tnainte de Tntrupare, “sorbitura” declansa uitarea identitatii
personale si a marilor taine ale cosmosului pe care sufletul le
contemplase in cer, iar dupd moarte “sorbitura” declansa
uitarea a ceea ce omul a fost in existenta materiala, astfel ca
defunctul devenea o biatd umbra lipsitd de constiinta,
constientd si memorie, precum l-a descris la vremea sa Homer.

De asemenea, “sorbirea de uitare si rautate” din Fantana
Lete declansa circuitul transmigratiei, redncarnarea periodica
a sufletelor. Platon afirma ca sufletele se reincarneaza cam la
1000 de ani in lumea materiala, cele mai multe suflete avand
la activ in jur de 10 reintrupari. Dar la capatul tuturor
reincarndrilor se afld eliberarea, aspect punctat astfel de
Platon: “am tasnit din ciclul crudelor dureri si osteneli si m-
am ndreptat cu pas ferm catre coroana ravnita. M-am refugiat
la sanul Doamnei, regina Infernului. Zeita raspunde: O, prea
norocosule, o fericitule! Din om ce erai ai devenit zeu.” (10)

Platon afirma ca, inaintea intruparii, sufletele oamenilor
afla tainele cosmosului prin contemplarea Ideilor eterne, care
se afld In cer. Cunoasterea tainelor obtinuta prin contemplarea
Ideilor este latenta in fiecare om intrupat, acesta fiind de altfel
motivul pentru care atat Platon, cat si Socrate au pus un accent
deosebit pe ingrijirea sufletului, mijlocul cel mai eficient fiind
instruirea si, mai ales, autoinstruirea. In acest context,
maieutica, metoda lui Socrate, se constituia a fi poarta spre o
realitate mult mai inalta; tot astfel, filozofia era inteleasa de
Socrate ca “o pregatire pentru moarte”.

Doar prin reamintire (anamnesis), afirma Platon, poate
fi transcens dramaticul destin post-mortem funest al
oamenilor, prezentat la vremea sa de Homer, dar si de alti
autori ai antichitatii grecesti, de suflete lipsite de memorie si
de constiintd, ce ratdcesc apatice prin Hades.
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& Misteriile de la Eleusis =

Vechii greci si-au dat seama ca dezideratele principale
de ordin spiritual - adica alungarea raului prin procese
purificatoare sau expiatoare, abolirea distantei dintre zei si
oameni, transcenderea conditiei umane si ameliorarea
existentei post mortem a defunctilor - pot fi indeplinite mult
mai eficient prin institutiile denumite Misterii (sing: misteriu).

In Misterii se efectuau ritualuri si initieri secrete,
rezervate unui cerc restrans de participanti, care se angajau
prin juramant sa nu divulge tainele. Cele mai importante
Misterii din arealul grecesc a fost cele de la Eleusis, care au
avut la baza mitul zeitei Demeter (Demetra sau Damater), a
carei fiica, Persephone, a fost rapita de catre Hades 1n Infern.

Numele zeitei Demeter sau Damater a avut ca
etimologie probabila da sau de: “pamant”; meter: mama; sens
general: “Mama dititoare de hrand”. Socrate afirma ca
numele zeitei are intelesul “darul hranei pe care (zeita) o da
ca o mama’”. Demeter era prezentatd purtand o torta, o sabie
si o secera, fiind infatisata calatorind intr-o sareta trasa de doi
serpi zburatori. Homer afirma ca Demeter era fiica zeului
Kronos si a zeitei Geea, facand asadar parte din a doua
generatie de zei. Locuinta zeitei Demeter era Olimpul. (2)

Mitul promovat de Homer preciza ca zeita Demeter a
avut cu Zeus o fiica, pe Persephona (Kore), care a fost rapita
de zeul infernului, Hades. La baza acestei rapiri s-a aflat, si de
aceasta data, o decizie controversata a lui Zeus, care a plecat
urechea la rugamintea fratelui sau, Hades, care s-a indragostit
de zeitd si o dorea de sotie. Inainte de a fi rapitd, adolescenta
Persephona huzurea alaturi de zeitele Artemis si Atena, in
compania nimfelor. Mitul precizeaza ca in timp ce Persephona
culegea flori pe un camp, pamantul s-a deschis sub picioarele
ei si a fost aspirata direct in infern (Hades). (6)
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Locul exact al rapirii Persephonei este incert; Homer
mentioneaza oragul Mysa (neidentificat), dar unii autori antici
mentioneaza localitatea Enna din Sicilia ca posibil loc al
evenimentului; alti autori antici afirma ca evenimentul s-a
produs n regiunea Arcadia, la poalele unui munte, dar cei mai
multi istorici inclind sd creadd ca locul rapirii a fost chiar
Eleusis; in orice caz, in fiecare dintre aceste locuri se
presupune ca exista din vremuri imemoriale o grota n care se
afla o “poarta” spre Hades. (17)

Homer precizeaza ca zeita Demeter a auzit strigatele
fiicei sale si s-a grabit sa purceada in cautarea sa. A cautat-0
noua zile si noud nopti cu cate o tortd in fiecare mana. Abia in
a zecea zi a intalnit-o pe zeita Hecate, care auzise si ea tipetele
Persephonei din momentul rapirii, dar nu vazuse faptasul
intrucat capul acestuia “era invaluit n Intuneric”. Helios,
soarele, caruia nu-i scapa nimic, vazuse insd tot ce se
petrecuse, destainuindu-i zeitei Demeter cine a fost faptasul.

Infuriati, zeita Demeter a abandonat Olimpul ca
resedinta, fagaduind sa nu se mai Intoarca pana cand nu isi va
regasi fiica. Zeus l-a trimis atunci pe mesagerul zeilor,
Hermes, sa o scoatd pe Persephona din regatul mortilor
stapanit de Hades. Persephona avusese insd naivitatea sa
manance in Hades un sdmbure de rodie, asfel ca nu mai putea
fi scoasa de acolo; sensul este clar: mancand din fruct,
Persephona a asimilat substanta Hadesului. La insistentele
zeitei Demeter, Zeus a binevoit in cele din urma sa ofere un
compromis: a decis cd Persephona va sta sase luni in Hades,
intrucat muscase din rodie, iar restul anului va locui pe pamant
CU mama Sa.

In perioda in care si-a cautat fiica de-a lungul si de-a
latul pamantului, zeita Demeter a devenit protagonista unor
evenimente legate in mod direct de Eleusis. Mitul precizeaza
ca, in tentativa de a-si gasi fiica, zeita a ajuns la Eleusis, unde,
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sub 1infatisarea unei femei batrane, s-a asezat pe piatra
denumita “piatra nefericirii”, care era amplasata In apropierea
“Fantanii fecioarelor”; celor mirati de prezenta ei, zeita le-a
spus ca se numeste Doso si ca a scapat de pirati. Fiind
remarcatd de Celeos, regele cetatii, zeita a fost angajata ca
doica pentru Demofon, fiul reginei Metaneira. Zeita nu a
acceptat insa paharul de vin oferit de regina, ci a cerut ciceon,
un amestec de boabe de orz, apa si “busuiocul cerbilor”. Insa
in loc sa-1 alapteze pe Demophon ca orice doica, zeita i-a
adminstrat acestuia ambrozie, iar pe timpul noptii “il ascundea
in foc, ca pe un taciune”. Pana intr-o noapte insa, cand a fost
surprinsa de mama copilului, regina Metaneira. Pusa in fata
tipetelor disperate ale reginei Metaneira care a acuzat-o ca-i
arde odrasla in foc, zeita a replicat: “oameni nestiutori si
smintifi, care nu va cunoasteti nici norocul nici fericirea!”.
Imediat dupa aceea, zeita Demeter s-a dezvaluit ca zeita
“Intr-o lumina orbitoare”, poruncindu-le celor prezenti sa-i
construiasca “un mare templu cu un altar dedesubt”. Demeter
s-a retras apoi in templu planganu-si durerea, rastimp in care
o mare seceta a invaluit pamantul. Pamantul intreg a intrat in
colaps vegetal, caci holdele nu s-au mai copt, iar vegetatia a
palit. Cat despre Demophon, acesta a pierdut sansa de a deveni
aidoma zeilor, adicd “vesnic tanar si nemuritor”. Abia dupa
regasirea Persephonei, Demeter a acceptat sd se reintoarca in
Olimp, iar vegetatia de pe pamant a revenit la viata. (2)
Inainte de a se reintoarce in Olimp, zeita le-a aratat
oamenilor riturile ce trebuie Tndeplinite la Eleusis. Primii
oameni care au beneficiat de dezvaluirile zeitei au fost
Triptolemos, Diocles, Eumoplus si Celeos. Triptolemos a fost
considerat, de altfel, primul initiat al misteriilor. Misteriile de
la Eleusis s-au tinut neintrerupt aproape doud milenii, fiind
interzise abia dupa triumful crestinismului in imperiul roman
printr-un decret dat de imparatul Theodosiu | Tn anul 382.
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La Eleusis erau celebrate doud tipuri de misterii:
“Micile misterii” denumite Myesis, care erau celebrate
primavara, si “Marile misterii”, denumite Teletai, care erau
celebrate toamna, la mijlocul lunii octombrie. “Micile
misterii” se tineau intr-un sanctuar din Atena, amplasat nu
departe de Eleusis. “Marile misterii” Incepeau la Atena si se
terminau la Eleusis. “Marile misterii” comportau doua feluri
de ritualuri: unele exoterice si altele esoterice. Daca cele cu
caracter exoteric erau destinate tuturor participantilor, cele
esoterice erau destinate doar celor care doreau sa se initieze.
Ritualurile de tip exoteric sunt oarecum cunoscute datorita
informatiilor furnizate de scriitorii antichitatii; in schimb,
despre ritualurile cu caracter esoteric nu se stie aproape nimic
datorita regulii tacerii impusa initiatilor.

Tn antichitate aprecierile referitoare la Misteriile de la
Eleusis erau la superlativ. Astfel, in “Imnul catre Demeter”,
Homer exclama entuziasmat: “Fericit acela dintre oamenii de
pe pamant care a vazut aceste misterii. Dar cel care nu a fost
initiat si nu a luat parte la rituri nu va avea parte, dupa moarte,
de toate splendorile lumii de dincolo, din salasurile
intunecate”. Peste cateva secole, scriitorul Pindar a folosit o
formulare asemanatoare: “Fericit cel ce a vazut aceasta nainte
de a pleca sub pamant. El cunoaste sfarsitul vietii ! El 11
cunoaste inceputul !”. Tot astfel, Sofocle afirma urmatoarele:
“O, de trei ori fericiti sunt acei muritori, care dupd ce au
contemplat aceste Misterii au plecat la Hades; numai ei vor
putea trai; pentru ceilalti totul va fi suferintd”. (25)

Participantii la Misteriile de la Eleusius trebuiau sa se fi
purificat in prealabil, astfel inca sa aiba “mainile pure”; de
asemenea, trebuiau s cunoasca limba greaca, astfel ca cel
putin o lunga perioadd de timp strdinii nu au fost admisi in
Misteriile de la Eleusius. Erau insd admisi grecii din toate
categoriile sociale, inclusiv sclavii si femeile.
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Participantii la “Marile misterii”, desfasurate toamna,
trebuiau sa fi participat anterior la “Micile misterii”,
desfasurate primavara la Atena, unde se afla sanctuarul unde
aveau loc purificarile si aducerile de jertfe. Ceremoniile
“Marilor misterii” (denumite de greci Teletai) aveau loc sub
supravegherea directd a unor hierofanti, dintre care cei mai
importanti erau: Hierofantul suprem, Purtdtorul Facliei
(Deducos), Crainicul Sfant (Hierokerys) si Preotul care
celebra efectiv misteriile (Epibomios); acestia erau probabil
ajutati de mai multi mystagogi, care indeplineau functia de
tutore pentru cei care doreau sa se initieze. Cei care doreau sa
se iniieze purtau numele generic de mysti.

Primele patru zile ale “Marilor misterii” (Teletai) erau
dedicate purificarilor rituale ale participantilor si aducerii de
jertfe. Participantii se deplasau de la sanctuarul din Atena la
malul marii pentru a spala in valuri un purcelus, care era
sacrificat la Tntoarcerea in cetate. Marele sacrificiu era Tnsa
efectuat in ziua a treia de conducatorul cetatii, Archon
Basileus si de sotia sa. In zorii celei de-a patra zile era
organizatd o mare procesiune in care era purtatd statuia
Persephonei pe strdzile Atenei; procesiunea semnifica rapirea
zeitei de catre Hades.

In ziua a cincea, participantii, cu faclii in maini, faceau
o lunga procesiune care semnifica cautarea Persephonei de
catre mama sa, zeita Demeter. La finalul zilei, participantii se
deplasau n procesiune de la Atena Tn curtea sanctuarului de
la Eleusis; intre sanctuarul din Atena si cel din Eleusis exista
un drum sacru, exampaeos, cu o lungime de aproape 20 de
km. In noaptea ce urma, participantii o celebrau pe zeita
Demeter cantind si dansand. In ziua urmitoare aveau loc noi
purificari si noi sacrificii de animale, iar noaptea aveau loc
initierile mult asteptate, care culminau cu epopteia, marea
epifanie a zeitei Demeter - misteryum magnum pentru adeptii
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cultului de la Eleusis. Deveneau partasi la marea epifanie a
zeitei doar cei care fusesera initiati cu un an in urma. Ceilalti
participanti se multumeau doar cu scenele de teatru in care
preoti mascati interpretau rolul zeilor implicati.

Ultimele doud zile ale ceremoniilor erau dedicate
cultului mortilor, iar in a noua zi participantii se intorceau la
Atena. In tot acest rastimp, neofitii recitau formule scurte de
tipul invocatiilor, care trebuiau rostite doar in limba greaca,
motiv pentru care strainii (nevorbitori ai limbii grecesti) erau
exceptati de la ceremonii. Doi scriitori ai antichitatii, Proclos
si Hippolyt afirmau ca la un moment dat mystii priveau cerul
si strigau “plangi”, iar apoi priveau pamantul si strigau
“concepe”. De asemenea, in partea finald a ceremoniilor,
neofiii participau la o masa solemna care debuta cu bautul
ciceonului, amestecul de orz, apa si busuiocul cerbilor, care
fusese oferit ab initio de regina Metaneira zeitei Demeter. (2)

Majoritatea istoricilor moderni considera ca ceremoniile
de la Eleusis trebuie legate de functia zeitei Demeter de
stapana a vegetatiei si, implicit, ca protectoare a agriculturii,
ea fiind consideratd totodatd descoperitoarea graului; de
aceea, pentru majoritatea istoricilor moderni, scopul final al
misteriilor era legat de reinoirea vegetatiei dupa lunile de
iarnd. Asadar, pentru majoritatea istoricilor moderni,
Misteriile de la Eleusis n-a fost altceva decat o sarbatoare
agrara. (25)

O opinie aparte a fost formulata de Mircea Eliade care,
desi nu a negat caracteristicile agrare ale ceremoniilor de la
Eleusis, afirma cd scopul Misteriilor de la Eleusis era mai
degraba de regenerare a sufletului omenesc: “ca urmare a
celor vazute la Eleusis, sufletul initiatului se va bucura dupa
moarte de o existenta fericitad. El nu va fi catusi de pufin o
umbrd tristd si decazutd, lipsitd de fortd si de memorie,
conditie atat de temutad de eroii homerici”. Totodata, autorul
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citat a subliniat importanta rolului lui Demophon, fiul reginei
Metaneira, constatind cd Demeter “era pe punctul de a
transforma un om intr-un zeu. Zeitele aveau aceasta putere de
a acorda nemurire oamenilor, si focul, sau coacerea neofitului,
se numara printre cele mai reputate mijloace. Dar imnul nu
face nici o aluzie la eventuala generalizare a acestei tehnici de
obtinere a imortalitatii, adica la Intemeierea unei initieri
susceptibile de a-i transforma pe oameni Tn zei prin
intermediul focului”. (25)

Si totusi, generalizarea acestei practici la toti oamenii a
fost tocmai temeiul existentei Misteriilor de la Eleusius. Imnul
dedicat lui Demeter nu face, intr-adevar, referire directd la
acest aspect tocmai datorita faptului ca procedeul in sine avea
un caracter esoteric. Dorinta zeitei Demeter de a-l substitui pe
Demophon fiicei pierdute este absolut fireasca, integrandu-se
in logica evenimentelor; la fel de fireasca este si reactia sa in
momentul in care a fost surprinsd in exercitiul functiunii de
zeita, cand “il ardea pe Demophon in foc”, ca pe un taciune.

In aceeasi logica a evenimentelor se inscrie si dorinta
zeitei de a-1 fi construit un sanctuar unde sa-i initieze pe
oameni. Pur si simplu, zeita dorea un loc unde sa continuie cu
alti oameni ceea ce Incepuse cu Demophon, primul ei initiat.
Nu avea nici o importan{d pentru zeitd ca initierea lui
Demophon a fost intrerupta brusc, in conditiile n care avea la
dispozitie material uman din belsug. Asadar, la fel de firesc,
scopul instituirii Misteriilor de la Eleusius nu putea fi altul
decat “coacerea” oamenilor la focul initierii. Doar in acest
sens poate fi inteleasa epopteia, adica epifania zeitei intr-0
lumind intensd. Nu este deloc Intamplator ca scriitorii
antichitatii au raportat ca in seara in care se producea epopteia,
participantii erau martori ai manifestarii unei mari lumini, care
a fost consideratd de istoricii moderni ca fiind generata de un
foc fizic. De altfel, istoricii moderni s-au asteptat sa descopere
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la Eleusis urme ale unei vetre in care se facea un mare foc de
tabara ce lumina chipurile tuturor participantilor, dar spre
marea lor dezamagire nu au descoperit nimic. Tot astfel,
istoricii moderni s-au asteptat sa descopere la Eleusis pasaje
subterane sau alte vestigii arheologice care sa demonstreze ca
participantii coboarau intr-o grotd ce simboliza regatul
subteran al mortilor, Hadesul, dar si de aceasta data au fost
dezamagiti; nu a fost descoperit nimic in acest sens.

De fapt, nici nu aveau ce sa descopere: sub sanctuarul
de la Eleusis nu a existat nici o grotd subterana si nici scari,
dupa cum nu existd urmele unui foc de tabara. Singurul aspect
care ar fi trebuit sa-i puna pe ganduri pe istoricii moderni este
insa termenul a simboliza, pe care I-au folosit total eronat.

Mystii nu coborau simbolic in regatul mortilor, ci in
mod real, ca suflete, in stare de transa (comparabild cu
fenomenul denumit out of body experience) indusa de
contactul cu zeita. Acest ultim aspect a fost confirmat de
scriitorul Strobaios care, preluand surse mai vechi citate de
Plutarhos, compara exprimentele initiatilor de la Eleusis cu
trairile sufletelor celor ce trec prin moarte. Strobaios afirma
ca precum sufletul celui trecut prin poarta mortii, initiatul
“ratdceste in Intuneric si suferd tot felul de terori i spaime:
apoi, brusc, este izbit de o lumina miraculoasa si descopera
locuri si pajisti pure, aude voci si zareste dansuri”. Mystul, cu
0 cununa pe crestet, se alatura “oamenilor sfinti si puri; 11
contempla pe neinitiati, ingramaditi Tn noroi si In ceatd, ramasi
in mizeria lor din pricina spaimei de moarte si din
neincrederea in lumea de dincolo”.

Mystii invingeau asadar intunecimile lumii mortilor,
scapand de destinul funest de umbre inconstiente si amorfe,
mentionat de Homer. Acest aspect a fost punctat ad litteram
de Imnul dedicat zeitei Demeter: “Fericit acela dintre oamenii
de pe pamant care a vazut aceste misterii. Dar cel care nu a
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fost initiat si nu a luat parte la rituri nu va avea parte, dupa
moarte, de toate splendorile lumii de dincolo, din salasurile
intunecate”. (22)

Scopul misteriilor instituit de zeita Demeter era de a-i
ajuta pe participanti sa transceandd conditia profana, sa se
cunoasca pe ei Insisi si, in final, sa se elibereze de trauma
mortii. In urma participarii la epopteia, care poate fi
consideratda un act suprem de cunoastere, mystii erau
transfigurati spiritual i dobandeau o noua intelegere a lumii.

Prin acest act transfigurator, participantii la Misteriile
de la Eleusis se conformau, in mod efectiv, vestitului motto
inscris pe frontispiciul templului lui Apollon din Delphi:
“Omule, cunoaste-te pe tine insusi, caci cunoscandu-te pe tine
insuti vei cunoaste universul”.



3 '3%’03

DE LA SOPHIA LA PHILOSOPHIA

&= Cei sapte intelepti =

Cei mai cunoscuti “Intelepti” desemnati de vechii greci
prin termenul sophos au fost in numar de sapte. Totusi, cei
denumiti “intelepti” trebuie inclusi in a treia forma de sophia
- “intelepciunea dobandita”.

In scrierea Vietile si doctrinele filozofilor, biograful
Diogenes Laértius afirma cd cei sapte intelepti au fost, in
ordine “Thales, Solon, Periandru, Cleobul, Chilon, Bias,
Pittacos”. La acestia au fost adaugati ulterior Anacharsis
Scitul, Myson din Chenai, Ferekyde (Pherekydes) din Syros,
Epimenides din Creta. Unii numara si pe tiranul Pisistrate.
Acestia deci sunt inteleptii”. Acelasi Diogenes Laértius era
informat ca “cei sapte intelepti se reuneau regulat, in cadrul
unui banchet (gr. symposion)”.

La randul sau, Aristotel afirma in scrierea sa Despre
filozofie (scriere pierduta astazi, din care s-au pastrat doar
cateva fragmente) ca cei sapte intelepti “si-au indreptat
privirile asupra organizarii polis-ului si au nascocit legile,
precum i toate acele legaturi care tin laolaltd partile unei
cetati; acestei nascociri i-au pus numele intelepciune, ei fiind
cei care au nascocit virtugile proprii cetdfeanului.” (21)

Solon din Salamina a fost considerat primul si cel mai
important dintre cei sapte intelepti (sophos) ai grecilor, el fiind
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si autorul primei constitutii ateniene. Nu sunt cunoscute
detalii referitoare la conceptia lui Solon despre cosmos, dar
sunt cunoscute fundamentele conceptiei sale despre societate.

Conceptia sociala a lui Solon s-a transformat in fapte o
datd cu alegerea sa ca arhonte al Atenei, fiind transpusa in
prima constitutie ateniana, care, precum a fost mentionat, a
stat la baza nasterii democratiei grecesti. In incercarea de a
reforma societatea greceasca, Solon a impartit puterea politica
intre cei 9 arhonti, Senat, Areopag (tribunal ce judeca crimele)
si Adunarea poporului (ecclesia). La fel de important a fost
faptul ca Solon a redat libertatea grecilor prin desfiintarea
datoriilor contractate de cei care, neputand plati, devenisera
sclavi.

Solon considera - dupa cum afirma biograful Diogenes
Laértius - ca “vorba este imaginea faptelor, cd regele este
acela care are cea mai mare putere si ca legile seamana cu
panza de paianjen: cand cade intr-insa ceva mai usor si slab,
ea tine; pe cand un lucru mai mare o sparge si trece printr-insa.
Avea obiceiul sa spuna ca vorba sa fie pecetluita de tacere, iar
tacerea de timpul potrivit”. “Fii blind si bun” isi iIndemna
Solon compatriotii. “Cinsteste-i pe zei, dar preocupa-te de
lucrurile importante. Nu-ti face repede prieteni, iar pe cei pe
care-i ai nu-i renega prea repede”. “Dovedeste cele nevazute
prin cele vazute”, mai afirma Solon. (22)

Dupa ce a intrat in conflict cu tiranul Pisistrate, care a
fost preferat de cetatenii atenieni in detrimentul sau, Solon a
parasit Atena, calatorind in Egipt, Cipru si, in cele din urma,
in Lydia unde a fost gazduit pana la venerabila varsta de 80 de
ani la curtea bogatului rege Cresus. Ultimele cuvinte pe care
Solon le-a spus in fata cetatenilor atenieni au fost: “Tara mea,
te-am slujit cu vorba si cu fapta”.

Un alt mare intelept al grecilor (din cei sapte) a fost Bias
din Priene, despre care insa exista destul de putine informatii.
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Una din informatiile referitoare la el au fost furnizate de
acelasi biograf Diogenes Laértius, care afirma ca atunci cand
a primit un trepied pe care scria “Cel intelept”, Bias nu l-a
primit, afirmand ca “doar zeul Apollon este intelept”.

Inteleptul Bias a dobandit o mare faima datorita
implicarii sale in procese, ca orator care s-a Situat doar de
partea dreptatii. “Pretuieste intelepciunea - afirma Bias.
Atribuie zeilor faptele tale bune. Fa-ti provizii de intelepciune
pentru calatoria de la tinerete la batranete, caci aceasta e mai
sigura decat toate celelalte bunuri. Nu lduda pe un netrebnic
pentru ca-i bogat. Puterea trupului e opera naturii; insa puterea
de a arata prin cuvinte ceea ce-i de folos patriei e un dar al
sufletului si al mintii. Cel care nu poate suporta o nenorocire
este un adevdrat nenorocit. E o boald a sufletului sa te
indragostesti de lucruri imposibile si sd nu te poti gandi la
nenorocirile altora”. “Sa iubim - mai afirma Bias - ca si cum
va trebui mai tirziu si uram.” Intrebat care este cel mai greu
lucru 1n viatd, Bias a raspuns: “sa suporti cu demnitate o
schimbare in mai rau.” (25)

Bias a murit precum a trdit. Diogenes Laértius afirma
ca, desi era “foarte batran, a aparat pe cineva intr-un proces.
Cand a terminat discursul, isi rezema capul pe pieptul
nepotului sau de fiica. Dupa ce judecatorii dddurd hotararea in
favoarea celui aparat de Bias, se ridica sedinta si el fu gasit
mort, la pieptul nepotului sau. Cetatea Priene 1i facu o
inmormantare mareatd i pe mormant 11 puserd aceasta
inscriptie: “Doarme aici Bias, nascut pe pamantul Prienei.
Faima adus-a traind, tarii ionice-n veac.” (22)

Daca informatiile referitoare la Solon si la Bias se refera
mai mult la activitatea politicdA si sociald, informatiile
referitoare la Pherekydes din Syros (decedat in anul 520),
sunt mult mai complexe. De fapt, Pherekydes a fost considerat
primul sophos care a scris despre natura si despre zei.
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Diogenes Laértius afirma ca Pherekydes avea capacitatea
premonitiei: “cand mergea odatd de-a lungul coastei a prezis
cad o corabie se va scufunda foarte repede, ceea ce s-a
intamplat imediat sub ochii lui; tot astfel, pe cand bea apa
dintr-un izvor a prezis ca in trei zile va fi un cutremur, ceea ce
laragi s-a intamplat™. (22)

Citand surse mai vechi, biograful Diogenes Laértius
afirma in Viefile si doctrinele filozofilor ca in timpul
razboiului dintre Efes si Magnesia, Pherekydes “sprijini cauza
celor din Efes. Intrebd un trecitor de unde venea si, la
raspunsul din Efes, 1i spuse aceluia: Trage-ma de picioare si
aseaza-ma pe pamantul Magnesiei; apoi vesteste pe ai tdi ca
dupa izbanda sa ma ingroape in acest loc si cd aceasta a cerut-
o Pherekydes. Omul vesti aceasta efesienilor, iar acestia
atacard a doua zi si invinserd pe magnesieni; gasird pe
Pherekydes mort si chiar pe locul acela 1l inmorméantara”. (22)

Despre Pherekydes din Syros (insula in Ciclade,
vecind cu Delos), contemporanii afirmau cad intelege limba
zeilor, el fiind cel care a furnizat istorisiri care le-au completat
pe cele ale lui Homer. Diogenes Laértius afirma ca de la
Pherekydes s-a pastrat o lucrare care incepea astfel: “Zas,
Chronos si Chthonie au fost dintotdeauna; iar Chthonie a fost
numitd Ge din cauzd ca Zas i-a dat padmantul ca dar”. Si
biografii mai vechi (printre care Aponius, Damascius si
Probus), afirmau ca Pherekydes considera ca primele trei
principii au fost Zas, Chthonia si Cronos; “Zas este vazduhul,
Chthonia pamintul, Cronos este timpul; vazduhul este cel ce
actioneaza, pamintul (este) cel ce suportd actiunea, iar timpul
(este) elementul in care se desfasoara toate cele cate se petrec.
Soarele insusi este chiar Zeus”. Pherekydes considera ca
oamenii au “un spirit celest si un al doilea plamadit din
seminte telurice”. (22)
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Despre Pherekydes (dar si despre alti sophosi sau
filozofi ai antichitatii) exista informatii si in Lexiconul Suda
(Suidas sau Souidas), o enciclopedie-compilatie mamut - 0
compilatie de compilatii - aparuta in varianta actuald prin
secolul al X-lea era crestina, scrisa in limba greaca bizantina,
care congine in jur de 31000 de termeni si articole si un milion
si jumatate de cuvinte. De fapt, Lexiconul Suda contine
articole, sinteze biografice si bibliografice, dictionare de
cuvinte grecesti rare preluate din domenii diverse: filozofie,
istorie, stiintd, geografie. Denumirea lexiconului provine fie
de la autorul principal sau coordonatorul compilatiei, fie de la
un acronim care desemneaza “material clasificat alfabetic”.

Lexiconul Suda afirma ca Pherekydes din Syros, “fiul
lui Babys, s-a nascut in timpul regelui Alyattes al lydienilor,
fiind contemporan cu cei sapte intelepti ai Greciei. Apogeul
activitatii sale a fost in jurul celei de a 45-a olimpiade (anul
600 inainte de lisus Hristos). Pherekydes, afirma acelasi
lexicon, a consemnat originea §i genealogia zeilor Intr-0
lucrare intitulata Heptamychos (“Genunea cu sapte abisuri”)
sau, alternativ, Theokrasia (“Amestecul neamurilor de zei”).
Lexiconul precizeaza ca “Pherekydes nu a avut nici un
profesor, ci s-a straduit sa se instruiasca singur, detinind
cartile apocrife ale fenicienilor; tot el a introdus cel dintéi
teoria cu privire la metempsihoza. Pherekydes a rivalizat prin
invatatura sa cu Thales”. (22)

Una dintre istorisirile atribuite lui Pherekydes o prezinta
pe Myrina, regina amazoanelor, al carei mormant a fost
mentionat si de Homer in Iliada. Homer afirma ca mormantul
s-a aflat in apropierea Troiei: “S-afld-naintea cetatii un deal
(gorgan), pe campie departe, drept-rasarit (spre soare-rasare).
Oamenii-1 cheama Batia, iar zeii mormantul Myrinei,
sprintena fatd amazoand.” Despre acest mormant, Homer
afirma ca se numeste Batia, dar Pherekydes atrage atentia ca
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numele date de oameni erau diferite de cele date de zei. Dupa
cum afirma scriitorul Pierre Grimal, “Myrina era o0 amazoana
care a declarat razboi atlantilor, care locuiau Intr-un finut
situat 1anga Okeanos Potamos, unde se spunea ca se nascusera
zeii. Cu ajutorul unei armate de trei mii de amazoane, care
luptau pe jos, si doudzeci de mii care luptau calare, ea a cucerit
mai Intai teritoriul din jurul unei cetati atlante, numite Cerne”.
Distrugand cetatea din temelii, Myrina i-a trecut “pe toti
barbatii prin sabie, ludnd femeile si copiii In captivitate.
Ceilalti atlanti, inspaimantati, au capitulat imediat. Myrina i-a
tratat cu generozitate, a incheiat un tratat de alianta cu ei, a
construit o cetate pe care a numit-o Myrina, in locul celei pe
care o distrusese si a daruit-o prizonierilor”. (61)

Istoria Myrnei nu se opreste insd aici. La cererea
atlantilor, Myrina si amazoanele ei au luptat apoi impotriva
gorgonelor, un alt popor razboinic din stravechime. Dupa
lupte crancene, gorgonele au fost nvinse de amazoane, dar la
scurt timp dupd victorie, “Intr-o noapte, gorgonele tinute
prizoniere intr-o tabara a amazoanelor au luat armele
paznicelor si au ucis pe multe din ele. Amazoanele si-au
revenit si le-au macelarit pe captivele revoltate. Myrina a adus
mari onoruri supuselor sale care pieriserd in aceasta lupta si
le-a ridicat un mormant compus din trei gorgane de inaltime
egala, care, in epoca istoricd erau cunoscute sub numele de
Mormintele Amazoanelor. Tn ciuda infrangerii, gorgonele au
reusit sd-si restabileasca puterea astfel ca, mai tarziu, Perseu,
apoi Heracles, au trebuit sa lupte impotriva lor”.

Ulterior, Myrina a Intreprins o mare expeditie in Africa
de Nord si Orientul apropiat, cucerind Libia, iar apoi a poposit
in Egipt unde domnea Horus, cu care a incheiat un tratat de
prietenie; apoi Myrina $i amazoanele sale au cucerit Siria, au
trecut muntii Taurus pana in regiunea Caic”. In cele din urma,
Myrina a fost ucisa de regele Mopsos. (61)
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& Intemeietorii filozofiei clasice grecesti «

Trecerea de la sophia la philosophia a fost reflectata in
conceptiile filosofilor greci care au trdit intre secolele al VI-
lea si al IV-lea Tnainte de lisus Hristos. Acestia au fost: Thales,
Anaximandros, Anaximene (scoala milesiand), Xenofan,
Parmenide, Zenon (scoala eleatd), Heraclit din Efes,
Empedocles, Anaxagoras din Klazomene si Pythagoras. Toti
au fost denumiti philosophos - filozofi. Toti acesti folozofi au
fost considerati Intemeietori ai filozofiei clasice grecesti.

Din pacate, operele majoritatii intemeietorilor filozofiei
clasice grecesti s-au pierdut Tn colbul timpului (precum s-au
pierdut si operele celor sapte sophosi); despre ele nu mai
existd decat marturii fragmentare compilate in scrierile unor
biografi, exegetai, doxografi si scholiafi (comentatori; analisti
cum se spune astazi), care au trdit cateva secole mai tarziu.
Printre biografi, la loc de cinste trebuie mentionat Diogenes
Laértius (180-240 dupa lisus Hristos), a carui opera, Vietile si
doctrinele filozofilor, se detaseaza prin claritate si coerenta.
De asemenea, Lexiconul Suda a oferit, pe baza unor surse
antice pierdute 1n colbul timpului, informatii pretioase cu
privire la conceptiile acestor filozofi.

Desi majoritatea comentatorilor moderni 1i suspecteaza
pe intemeietorii filozofiei clasice grecesti de promovarea unui
“naturalism naiv” si a unui “materialism rudimentar”, la o
analiza mai atentd se poate remarca ca este vorba doar despre
transpunerea, intr-o forma ineditd pentru acea epoca, a
stravechii conceptii referitoare la aspectele nevazute ale
cosmosului, care a fost impartasita de sophosi.

Primul element de noutate adus de Tintemeietorii
filozofiei clasice grecesti a fost tocmai transformarea sophiei
n philosophia. Al doilea element a fost detasarea de vechii zei
- iar acesta a fost un eveniment de maxima importantd care a
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fost remarcat de majoritatea istoricilor moderni. Istoricii
moderni au constatat, cu o evidenta satisfactie, ca
Tntemeietorii filozofiei clasice grecesti au devenit subit
“rationalisti” si “materialisti”.

In ceea ce priveste calificativul “materialism primitiv”
pe care istoricii moderni le-au acordat primilor filozofi trebuie
tinut cont de faptul, destul de simplu, ca in acea perioada nu
existau deosebirile actuale intre fizica, metafizica, stiinta,
religie si mitologie, astfel ca o astfel de interpretare este
eronatd. De altfel, In prima faza a filozofiei clasice grecesti,
materia nici nu avea vreo denumire. Pe de altd parte, trebuie
tinut cont de faptul ca intemeietorii filozofiei clasice grecesti
erau pe deplin constienti de faptul cd manifestarile lumii
materiale sunt insufletite de unul sau mai multe principii
transfizice, eterne si imuabile. De-0 parte, se afla principiul
transfizic, etern si imuabil, iar de cealalta parte se afla lumea
materiala. De aceea, cercetarile primilor filozofi au oscilat de
la definirea principiului la decelarea manifestarilor acestuia in
lumea materiala.

Intemeietorii filozofiei clasice grecesti au situat la
temelia manifestarii lumii, ca principiu, unul dintre cele patru
elementele ale lumii: apa, focul, aerul, pdmantul - carora li s-
au adaugat, ulterior, un al cincelea element, eterul. Totusi, nici
intr-un caz, elementele considerate principii nu au fost
identificate de Tntemeietorii filozofiei grecesti cu aspectele lor
concrete, sensibile, materiale. Era vorba doar despre aspectele
trascendentale ale acestor elemente, nu despre elementele
fizice asa cum sunt definite 1n ziua de astazi.

Existenta celor patru (cinci) elemente fundamentale ale
cosmosului a fost cunoscuta, sub alte denumiri, de toti cei care
S-au initiat Tn Misteriile grecesti - si oricum, de cei care au
avut contact cu vechea forma de cunoastere a sophosilor. Atat
sophosii (“intelepciunea ca dar al zeilor”), cat si cei care s-au
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initiat Tn Misterii (“intelepciunea dobandita”), considerau ca
dincolo de elementele fizice se afla zeii; considerau, de
exemplu, cd zeii se manifestd prin intermediul elementelor
fizice. Astfel, ei afirmau bundoara ca Zeus se manifesta prin
intermediul elementului aer (vazduh), ca Okeanos se
manifesta prin intermediul elementului apa si asa mai departe.
Aceasta este cheia intelegerii corecte a originii filozofiei
clasice grecesti.

Primul mare intemeietor al filozofiei grecesti, care de
altfel a facut parte din grupul celor sapte sophosi, a fost
Thales din Milet, care a trait cu aproximatie intre anii 640 si
540 Tnainte de lisus Hristos. Biograful Apollodor din Atena
afirma ca Thales s-a nascut in primul an al celei de a 35-a
Olimpiade, adica in anul 640 si a murit In timpul Olimpiadei
a 58-a. Unii biografi ai antichitatii considerau ca Thales a
apartinut unei familii grecesti din Milet, dar alte surse -
preluate ulterior si de Diogenes Laértius - afirmau ca Thales a
apartinut “familiei Thelizilor, fenicieni dintre cei mai nobili
urmasi ai lui Agenor si Cadmos”. Originea feniciana a lui
Thales a fost sustinutd de majoritatea biografilor greci din
antichitate, care afirmau ca a fost exilat din Fenicia, devenind
cetdtean al Miletului. Diogenes Laértius afirma ca Thales a
fost “primul barbat caruia i s-a dat numele sophos”. (22)

Bun prieten cu alti trei intelepti (dintre cei sapte) - cu
Solon din Salamina, cu Pherekydes din Syros si cu Bias din
Priene -, Thales a calatorit foarte mult in arealul
panmediteranean, ajungand pana in Egipt, unde s-a initiat in
temple. Diogenes Laértius, mentiona ca Thales “nu a avut nici
un profesor; s-a dus doar in Egipt si a stat catva timp in
apropierea preotilor de acolo”. (22)

Un alt biograf antic, Pamphile, afirma ca Thales “a
invatat geometria de la egipteni si ca el a Inscris pentru prima
data un triunghi dreptunghic intr-un cerc, prilej cu care a jertfit



129

un bou”. In antichitate, conceptiile lui Thales au starnit
admiratia lui Heraclit din Efes, a lui Democrit si a lui Herodot;
de asemenea, Aristotel a analizat 1n scrierile sale conceptia
promovata de Thales. Observatiile lui Thales asupra naturii au
fost extrem de precise, motiv pentru care a fost considerat
primul mare filozof al grecilor. Filozoful german G. F. Hegel
I-a considerat pe Thales “primul filozof al naturii”. (67)

Thales a fost primul intelept care a introdus in Grecia
conceptul de “element unic” despre care afirma ca se afla la
originea lumii. Thales afirma cd la originea lumii se afla
elementul apd; din apa s-au nascut, in mod succesiv, focul,
aerul si pamantul. Totusi, apa mentionata de Thales nu trebuie
identificatd cu apa concretd, asa cum afirma majoritatea
istoricilor moderni. Ca element unic $i principiu cosmic, apa
mentionatd de Thales nu are legatura cu niciuna dintre formele
concrete ale apei - nici cu apa ce izvoraste din pamant, nici cu
apa ce cade din cer. Apa, ca “inceput al tuturor lucrurilor”, a
avut nevoie, afirma Thales, de un “suflet miscator”.
Transformarea apei sub actiunea “sufletului miscéator” s-a
concretizat prin aparifia pdmantului. Pamantul, afirma Thales,
este un disc plat ce pluteste pe ape, iar cutremurele de pamant
sunt provocate de valuri in rastimpul furtunilor.

Tn mod cert, pentru a-si expune in arealul grecesc ideile
cosmogonice, Thales a folosit informatii vehiculate in miturile
grecesti, feniciene, mesopotamiene si egiptene. Conceptia
despre apa ca “inceput al tuturor lucrurilor”, sub influenta
unui “‘suflet miscator”, figura atat in miturile cosmogonice
sumeriene (Apsu-Tiamat din poemul Enuma Elis) si feniciene
(marea era regatul zeului Yam), cat si in cele egiptene (Nun,
oceanul primodial). Apa lui Thales corespunde “abisului” sau
“genunii” mentionata de Moise la inceputul Genezei. Unii
scholiati ai grecilor erau de parere cd apa mentionata de
Thales este doar forma de manifestare a zeului Okeanos,
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mentionat atdt de Homer, cat si de Hesiod. Asemanarea era
atat de evidentd incat scholiatul Sextus Empiricus chiar I-a
acuzat pe Thales ca 1-a plagiat pe Homer.

Lui Thales 1i apartine o maxima celebra care indica tipul
de conceptie pe care a promovat-0: panta plere theon: “totul
este plin de zei” (varia: “lumea este insufletita de daimoni”; la
filozofii greci termenul daimon desemna un zeu de anvergura
mai mica, adica o fiinta spirituald “aproape divina”). Biografii
antichitatii considerau ca Thales a fost primul dintre greci care
afirma ca sufletul omului este nemuritor datorita faptului ca
este identic cu “apa primordiala”.

Tn incercarea de a oferi date concrete navigatorilor,
Thales s-a dedicat studiilor astronomice. Biograful grec
Diogenes Laértius spunea ca “Thales a fost primul care a
determinat cursa Soarelui de la un solstitiu la celdlalt. Se
spune ca el a descoperit cele patru anotimpuri ale anului si 1-a
impartit in 365 de zile”. La randul sau, istoricul Herodot
istoriseste cd Thales a prezis eclipsa de soare din anul 584
Tnainte de lisus Hristos.

Un alt biograf al antichitatii, Hieronymus din Rhodos,
afirma (fiind confirmat si de Aristotel) ca Thales a masurat
indltimea piramidelor din Egipt, folosind umbra unui om; el a
determinat momentul zilei in care umbra unui om este egala
cu Tndltimea. Un alt istoric al antichitatii, Pliniu, afirma ca
pentru a masura piramida, Thales “a infipt un bat in varful
umbrei piramidei, apoi a masurat umbra batului si umbra
piramidei §i a stabilit proportia; “umbra piramidei se
raporteazd la umbra batului, precum indltimea piramidei se
raporteazd la indlfimea batului, aceasta Tn baza asemanarii
celor doua triunghiuri formate”. (22)

Thales era atat de absorbit de studiul astrelor, Tncat -
dupa cum mentiona Platon in unul dintre Dialogurile sale -
cercetand stelele de pe cer, a cazut la un moment dat intr-0
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fantana. Indiferent insd de continutul anecdotic al istorisirii lui
Platon, Thales a fost considerat primul om de stiintd in
acceptiunea moderna.

De asemenea, Thales s-a dedicat studiului geometriei,
fiindu-i atribuite cateva teoreme. Astfel, Thales a demonstrat
ca un cerc poate fi impartit in doud parti egale; ca unghiurile
bazei unui triunghi isoscel sunt congruente; ca un triunghi
poate fi determinat daca sunt date o laturd si unghiurile
adiacente; ca unghiul inscris intr-un semicerc este unghi drept;
ca o paraleld dusa la una dintre laturile unui triunghi formeaza
segmente proportionale pe celelalte doud laturi ale
triunghiului dat. Multe dintre cercetérile lui Thales au avut un
vadit carcter practic, servind navigatiei pe mare. Thales a
realizat studii aprofundate asupra miscdrii stelelor din Carul
Mic, dupa care, de secole, navigau fenicienii.

Pe mormantul lui Thales a fost scris urmatorul epitaf:
“Aici, intr-un mormant stramt zace marele Thales; totusi
renumita sa intelepciune a ajuns la ceruri”. (22)

Al doilea mare filozof (philosophos) al grecilor a fost
Heraclit (Herakleitos) din Efes, care a trait intre anii 539 si
470 (sau 535 - 475) Tnainte de lisus Hristos.

Biograful Diogenes Laértius afirma ca Heraclit, fiul lui
Bloson, era originar din Efes. Aceastd informatie a fost
confirmata si de Lexiconul Suda, care afirma ca Heraclit a fost
originar din Efes, fiind “fiul lui Bloson” sau, dupa unii, “al lui
Heracin”. Heraclit, afirma acelasi lexicon, “n-a fost discipolul
nici unuia dintre filozofi, ci singur a patruns tainele invataturii
prin talentul si harnicia sa neobosita. Unii totusi spun ca i-a
audiat pe Xenofan si pe Hippasos pithagoricul. El a atins
varsta maturitatii in timpul celei de-a saizeci si noua olimpiada
(anii 504 - 501) sub Darius, fiul lui Rystaspes, si a scris multe
opere intr-un stil poetic”. Biograful Diogenes Laértius a
completat subiectul, afirmand ca Heraclit “s-a dovedit plin de
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trufie si dispret ca nimeni altul; incd din copildrie a starnit
mirare; ca adolescent, sustinea ca nu stie nimic, iar ca om
matur cd le stie temeinic pe toate. Nu a fost discipolul
nimanui, ci pretindea cad s-a cercetat pe sine si ca toate le-a
invatat de la sine insusi”. (23)

Despre Heracalit, biografii greci afirmau ca a scris 0
lucrare, astdzi pierdutd, din care s-au mai pastrat in jur de 139
mici fragmente. Lucrarea lui Heraclit, care a fost denumita
simplu “Cartea”, era Tmpartita in trei parti, continand o parte
ce trata cosmogonia, o parte ce trata teologia si o parte ce trata
politica. Despre sophia, Heraclit afirma ca insecamna “un
singur lucru: sd intelegi ratiunea cosmica, ea singura fiind
aceea care carmuieste toate lucrurile prin toate, caci unul
singur este Tnteleptul care are cunoasterea Stiintei, cea care
carmuieste totul prin toate”. (22)

Anthologia Palatina - o culegere substantiala de
epigrame ale unor autori greci ai antichitatii, aparuta pentru
prima oard la mijlocul seolului al X-lea era crestind, si
redescoperitd in anul 1606 la biblioteca Palatina din
Heidelberg - mentioneaza o epigrama referitoare la Heraclit al
carei enunt pare a-i ldmuri personalitatea: “nu te grabi sa
desfasori in pripa cartea lui Heraclit din Efes, cdci nespus de
grea este cararea ce o ai de strabatut. N-ai sa dai decat de
obscuritate si de un intuneric in care nu licareste nici o lumina.
Daca insa te conduce un initiat, cartea devine mai luminoasa
decit stralucirea soarelui”. Aceastd constatare a fost
impartasita de Socrate care i-ar fi spus lui Euripide
urmatoarele: "Partea pe care am inteles-0 (din cartea lui
Heraclit) e minunatd si indrdznesc sa cred ca e la fel si cea pe
care n-am inteles-o; dar este nevoie de un cufundator din
Delos (care practica extazul n.n.) spre a intelege totul.” (22)

In antichitate, Heraclit din Efes a fost denumit
“obscurul” partial datoritd comportamentului sau straniu sau
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madcar atipic, iar de cealalta parte datoritd continutului opac al
“Cartii” sale. In ceea ce priveste comportamentul siu,
Lexiconul Suda afirma ca “imbolnavindu-se de hydropsie, nu
s-a dat pe mana doctorilor care voiau sa-1 vindece, asa cum
credeau ei, ci, acoperindu-se n intregime cu gunoi, astepta ca
gunoiul sd se usuce la soare; pe cand zdcea, cdinii, care-i
dadeau tarcoale, 1-au sfasiat in bucati. Dupa o altd varianta ar
fi murit sub nisipul pe care-1 ingramadise deasupra-i”. Cat
priveste conceptia consideratd “obscurd” a lui Heraclit,
aceasta poate fi sintetizatd intr-o singurd fraza: “lumea
aceasta, aceeasi pentru toti, nu a fost creata de nici un zeu, de
nici un om, ci a fost, este si va fi un foc vesnic care se aprinde
dupa masura si se stinge dupa masura”. (22)

Heraclit considera ca focul este principiul ce sta la
temelia lumii. Despre conceptia lui Hercalit, Diogenes
Laértius afirma urmatoarele: “principiul este focul; toate
lucrurile din univers sunt transformari ale focului si iau fiinta
prin condensare. Toate lucrurile se nasc din contrarii si totul
curge - asa cum ar curge un rau. Universul e limitat si nu exista
decat o singura lume. Ea se naste din foc si iarasi se Intoarce
n foc, aprinzandu-se rand pe rand, dupa perioade determinate,
in veci de veci. Toate acestea au loc in conformitate cu
destinul. Dintre contrarii, cel care conduce spre nastere se
numeste “razboi” sau “cearta”, iar cel care duce spre dizolvare
prin foc se numeste “Iintelegere” si “pace”. Schimbarea este
numita drumul in sus si-n jos, In conformitate cu care se naste
lumea. Focul, ingrosandu-se, se lichefiaza i, capatand
consistenta, se transforma in apa, iar apa, iarasi, intarindu-se,
se preface in pamant. Acest proces, el il denumeste “drumul
in jos”. Pe urma iarasi pamantul se lichefiaza si da nastere in
modul acesta apei si din aceasta deriva toate celelalte. Astfel,
el reduce aproape toate lucrurile la exhalarea care are loc din
mare. Procesul acesta este “drumul in sus”. Exhalarile se
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ridica atdt din pamant, cat si din mare; cele din mare sunt
luminoase si pure, cele din pamant sunt intunecoase. Focul
este nutrit prin exhaldrile luminoase, iar elementul lichid de
catre exhaldrile intunecoase.” (22)

Asadar, pentru Heraclit, “focul vesnic viu” este
principiul formator si obarsia a tot ce existd. Din foc, prin
transformari succesive, s-a nascut tot ce existd - spunea
Heraclit. Totusi, unii scholiati ai antichitatii au considerat ca
Heraclit era de parere ca in spatele “focului vesnic viu” se afla
Logosul, “Divinitatea care le gospodareste pe toate”. Sub
actiunea Logosului, focul se transforma in apa, in pamant si in
aer. Moartea focului este nasterea aerului; moartea aerului este
nasterea apei, moartea apei este nasterea pamantului, moartea
pamantului este reaparitia focului. Exista “o cale descendenta
in care focul se transforma in celelalte elemente si o cale
ascendenta, in care totul revine la foc”, afirma Heraclit. (22)

Motorul transformarii este ceea ce Heraclit a desemnat
prin termenul exhalatie, care are o naturd duala: o exhalatie
luminoasd si o exhalatie Intunecatd. Diogenes Laértius
confirmda cd “prima transformare a focului este marea;
jumatate din mare este pamant, iar cealaltd jumatate este
“tromba arzatoare”. Apoi pamantul va deveni apa marii. Focul
se transforma in apa, iar apa se transforma in pamant - acesta
este “drumul 1n jos”. Cand pdmantul se transformad in apa, iar
apa in foc prin exhalatia luminoasd, aveam de-a face cu
“drumul in sus”. De aceea, “exhaldrile din mare sunt
luminoase si pure, cele din pamant sunt intunecoase”. (23)

Heraclit afirma ca totul este format din contrarii. “Viata
unora inseamna moartea celorlalti, iar viata acestora inseamna
moartea celor dintai”. De asemenea, Heraclit afirma ca
“nemuritorii sunt muritori $i muritorii, nemuritori; viata unora
este moartea celorlalti, moartea unora, viata celorlalti”.
Heraclit mai spunea ca “lipsa este formarea lumii, iar prisosul
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este incendiul universal”. Nu este insd foarte clar daca
Heraclit a considerat ca cosmosul se va sfarsi printr-un
incendiu universal; referitor la acest subiect Inca se mai poarta
discutii intre istoricii moderni. Se pare ca da, din moment ce
Heraclit afirma ca daca totul a inceput de la “focul vesnic viu”,
trebuie sa se reintoarca tot in el.

Dincolo de contrarii, afirma Heraclit, regasim unitatea
tuturor lucrurilor. “Déandu-mi nu mie dreptate, ci Logosului,
intelept este sa cadeti de acord ca toate sunt una”. Pentru ca,
dincolo de aparente, exista doar Intregul - in greceste: to pan
(care este) - “divizat-nedivizat, nascut-nenascut, muritor-
nemuritor, logos-vesnicie, tata-fiu, divinitate-dreptate.” (22).

Existenta, pentru Heraclit, insemna schimbare perpetua:
“nimeni nu se scufunda de doud ori in apa aceluiasi rau,
deoarece nici raul si nici omul nu mai sunt la fel” - spunea o
maxima antica atribuita lui Heraclit. Totusi, multi comentatori
i-au atribuit maxima unui scholiat grec pe nume Simplicius
din Cilicia, care a incercat sd caracterieze printr-o maxima
filozofia lui Heraclit. Tot astfel, lui Heraclit i-a fost atribuita
o altda maxima celebrd: panta rei: “Totul curge, nimic nu
ramane neschimbat”. (22)

Un alt mare intelept al grecilor a fost Anaximandros,
originar tot din Milet (610-546 Tnainte de lisus Hristos),
despre care se spune ca a fost discipol si prieten al lui Thales.

Precum Thales (si precum majoritatea intemeietorilor
filozofiei clasice grecesti), Anaximandros a fost preocupat
atdt de problema principiului, cat si de studiul naturii,
aducandu-si contributia directa la inventarea unui ceas solar
denumit gnomon. De asemenea, Anaximandros a realizat un
glob al boltii ceresti si o hartd bazata pe cunoasterea punctelor
cardinale. Importanta deosebitd acordata determinarii pozitiei
stelei polare a fost extrem de utila navigatorilor din vremea sa.
A participat la intemeierea coloniei grecesti Apollonia, de pe
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tarmurile Marii Negre. Diogenes Laértius a confirmat ca
Anaximandros a inventat gnomonul si ca “a explicat in acelasi
timp solstitiile si echinoctiile si a construit instrumente pentru
masurarea timpului. El, cel dintai a facut o harta a pamantului
si a marii $i a construit o sfera cereasca”. (23)

Lexiconul Suda preciza cid “Anaximandros, fiul lui
Praxiades, filozoful din Milet, de aceeasi obarsie, discipolul si
urmas al lui Thales, a fost primul care a descoperit echinoctiul,
solstitiile si instrumentele pentru masurarea timpului si a
afirmat ca pamantul se afla in centrul universului; a nascocit
gnomonul si a facut o expunere succintd a geometriei. A scris
urmatoarele carti: “Despre natura”, “inconjuml lumii”,
“Despre stele fixe,” “Despre sfera (celesta)”. Anaximandros
a fost cel care a folosit pentru prima oara cuvantul arche
pentru a desemna principiul. (22)

Dupa cum ne informeaza Diogenes Laértius, fiind
confirmat si de Simplicius (scholiat din secolul al Il1-lea),
Anaximandros a sustinut ca la orbarsia lucrurilor se afla
elementul denumit apeiron (a-perion, trad. aproximativa:
“nemarginit”, “fara limita”; termen format din a privativ, care
indicd “absenta” si peras, “limita”). Din apeiron, afirma la
randul sdu Aetius, un doxograf din primul secol al erei
crestine, citand o scriere astazi pierdutd a lui Anaximandros,
“se nasc toate si toate n acesta pier; de aceea se si nasc lumi
infinite si pier din nou n ceea ce le-a dat nastere”. (22)

Anaximandros afirma ca apeiron este un principiu
necorporal, din care “s-au ndscut cerurile si lumile cuprinse in
ele”. Pieirea si nasterea isi trag obarsia din eternitatea infinita
a apeironului. “De unde vine nasterea tot de acolo vine si
pieirea, potrivit necesitatii, caci ele trebuie sa dea socotealad
unele altora, pentru nedreptatea facuta, potrivit cu randuiala
timpului” - consemna scholiatul Simplicius, citandu-l pe
Anaximandros. Acelasi Simplicius afirma cd, desi
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Anaximandros nu a precizat “daca apeironul este aer, apa sau
altceva”, era convins ca “partile se schimba, iar Intregul
ramane imuabil”. Diogenes Laértius a atribuit lui
Anaximandros opinia ca universul se prezintd ca o sfera, iar
“pamantul se afla in centrul universului. Luna are o stralucire
falsa, deoarece primeste lumina de la soare, iar soarele nu este
mai mic decat pamantul si este un foc deosebit de pur.” (22)

Doxografii si scholiatii greci de mai tarziu au identificat
cam hazardat apeironul cu materia. Astfel, scholiatul Aetius
considera ca Anaximandros greseste “deoarece nu aratd ce
inseamna apeiron, daca este cumva aer, apa, pamant sau vreo
alta realitate corporald. Greseste deci, atunci cand pune 1n joc
materia, dar suprima cauza eficientd. Intr-adevir, apeiron nu
este nimic altceva decit materie, iar materia nu poate trece in
act, dacd nu are la baza cauza eficienta” - afirma Aetius. (22)

La randul sau, Aristotel consemna 1n “Fizica” ca “orice
lucru se infatiseaza sau ca un principiu, sau rezultd dintr-un
principiu, dar apeiron nu are un principiu anterior lui,
deoarece acesta ar constitui pentru el o marginire. Pe langa
aceasta, fiind un principiu, apeiron este nenascut si nepieritor,
intr-adevar, orice lucru nascut este obligat sa aiba un sfarsit si
existd un sfarsit pentru orice proces de pieire. De aceea, nu
exista un principiu al apeironului, el fiind principiul celorlalte
lucruri, cuprinzénd totul si conducéand totul”. (21)

Un alt mare intelept al grecilor a fost Anaximenes din
Milet (care a trait intre 585-525 Tnainte de lisus Hristos), care
a audiat in tineretea sa cuvantarile lui Anaximandros, al carui
prieten a fost.

Anaximenes era de parere cd la originea lucrurilor, ca
principiu absolut, se afla aerul. Comentdnd conceptia lui
Anaximenes, scholiatul Simplicius constata cu satisfactie ca,
spre deosebire de Anaximandros, acesta considera ca aerul
este “un principiu definit, pe cand apeironul este un principiu
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indefinit”, astel ca aerul trebuie considerat “principiul tuturor
lucrurilor”. Simplicius constata ca aerul este, de fapt, un
“apeiron definit”, din care, prin condensari succesive, s-a
nascut tot ce existd; “cand se rarefiaza, aerul devine foc, iar
cand se comprimad se transforma in aer, apoi in nor si mai
departe in apa, apoi in pamint, in pietre si in celelalte lucruri
care sunt formate din acestea. Si acesta (Anaximenes)
considera miscarea ca fiind vesnica si ca datorita ei are loc
devenirea”. (22)

La randul sau, scholiatul Aetius, constata si el ca
Anaximenes era convins ca “precum sufletul nostru care este
aer ne stapaneste pe noi, tot astfel tot universul este cuprins de
suflare si aer”. Aerul, care este “nelimitat si viu”, sufera
nenumarate transformari: se dilata, se rarefiaza si devine foc,
se condenseaza pentru a naste norii, ploaia, gheata etc.

Un filozof de prestigiu al vechilor greci, Empedocles
din Agrigent (484 - 424 nainte de lisus Hristos) a incercat sa
unifice conceptiile inaintasilor sdi, afirmand ca la temelia
cosmosului, ca principii eterne, se afla toate cele patru
elemente: apa, focul, pamantul si aerul. Medic, poet, filozof,
magician si cercetator al naturii, Empedocles si-a uimit
contemporanii prin savarsirea unor acte magice, prin
sobrietate si prin afirmatii insolite de genul: “vin printre voi
nu ca un muritor, ci ca un zeu, care e fara frica de moarte”. De
altfel, se spune ca Empedocles si-a gasit sfarsitul in vulcanul
Etna, in al carui crater s-a cufundat Tn mod voluntar.

Dupa cum avea sa sintetizeze ulterior Aristotel in
scrierea sa Metafizica, Empedocles considera ca “cele patru
elemente dainuie vesnic si nu se nasc, ci doar se amesteca,
unindu-se intr-o cantitate mai mare sau mai micd, intr-0
singura unitate si iarasi se dezbina din aceasta unitate”. (12)

Un element important al conceptiei lui Empedocles a
fost identificarea partiald a focului cu eterul (in secolele
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urmatoare, inteleptii greci considerau ca eterul este un element
de sine statator). De altfel, Empedocles a lasat sa se inteleaga
ca cele doua elemente, focul si eterul sunt atat de apropiate
ncit pot fi identificate. Scholiatul Aetius, nota ca - potrivit
spuselor lui Empedocles - “eterul a fost separat primul, apoi a
urmat focul; din eter s-a nascut cerul, iar din foc soarele. Cerul
este format din eter, mai afirma Aetius, citandu-l pe
Empedocles. Cerul este o boltd de aer, care sub actiunea
focului s-a solidificat aidoma unui cristal. Empedocle mai
afirma ca lucrurile materiale sunt alcatuite din particele
(atomi); ele se nasc si pier In urma asocierilor si disocierilor
particelelor din care sunt formate.

Unii  doxografi greci considerau ca conceptia lui
Empedocles a fost preluatd din miturile homerice si din
Misterii. Tn ambele, focul era considerat manifestarea lui
Zeus, aerul era considerat manifestarea sotiei acestuia, Hera,
apa era considerata manifestarea lui Okeanos, cerul era
considerat manifestarea zeului Uranos, iar Aitherul era
considerat unul dintre Titani”. (21)

Scholiatul Simplicius a dezvaluit cd Empedocles era
convins ¢ in cosmos exista doua forte: cea a urii/dezbinarii,
numitd Neikos si cea a iubirii, denumita Philia. Universul se
distruge si se recreaza permanent. Philia si Neikos, cele doua
forte, inving si domina pe rand. Philia uneste toate intr-unul
si distruge universul lui Neikos; Tn schimb, Neikos dezbina
iarasi elementele si creeaza un alt fel de univers. “Cand
Intregul se desparte in cele patru elemente sub actiunea
Neikos-ului - sintetiza Aristotel conceptia lui Empedocles -,
focul si celelalte elemente se unesc intr-o singura unitate; cand
iarasi sub actiunea Philiei, ele se unesc laolalta, partile ce
provin din fiecare sunt nevoite sa se dezbine din nou”. (12)

La randul sau, scholiatul Hippolitos afirma ca, pentru
Empedocles, sufletul omului este format din toate elementele.
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Sufletele, spunea Empedocles, sunt “demoni cu viatd lunga,
pentru cd sunt nemuritoare si trdiesc lungi veacuri.”
Empedocles credea in metempsihoza.

Un alt mare filozof al grecilor a fost Anaxagoras din
Klazomene. Nascut in jurul anului 500 inainte de lisus
Hristos, Anaxagoras a murit in jurul anului 428. Anaxagoras
a fost prieten cu Euripide si cu Pericle; unii doxografi afirma
ca, in tinerete, Anaxagoras a audiat expunerile lui
Anaximenes.

Diogenes Laértius afirma despre Anaxagoras ca a fost
fiul lui Hegesibulos sau al Iui Eubulos; “se spune ca atunci
cand Xerxes trecea Bosforul, Anaxagoras avea 20 de ani si ca
a trait 72 de ani, ca s-a nascut in olimpiada a 70-a (anii 500-
497) si ca a murit in primul an al celei de-a 88-a (anul 428). A
inceput sa se ocupe de filozofie la Atena, sub arhontatul lui
Kallias” (anul 456). Anaxagoras, afirmd acelasi Diogenes
Lagértius, “se distingea prin originea sa nobila si prin avere, dar
si prin generozitate, deoarece a impartit bunurile parintesti la
cei ai casel. Fiind invinuit ca nu se ingrijeste de ale sale, a
spus: “pentru ce nu le ingrijiti voi ?”, iar in cele din urma s-a
retras si s-a dedicat observatiei naturii, fard a se mai preocupa
de treburile politice. Unuia, care il intreba: “patria, deloc nu te
preocupa ?”, i-a raspuns astfel: “ia seama la ce vorbesti; eu ma
ingrijesc foarte mult de patrie si a aratat spre cer”. (23)

La fel ca si predecesorii sai, Anaxagoras considera ca
lumea poate fi explicatd din doud puncte de vedere: primul
punct de vedere este cel al alcatuirii lucrurilor materiale, iar
cel de-al doilea este cel al non-aparentelor - al principiului
ordonator al lumii. Din punctul de vedere al lumii materiale,
Anaxagoras afirma cd tot ce exista este compus din particele
foarte mici denumite spermata - germeni sau seminte - ceva
de genul atomilor. Aceste particele foarte mici au fost
denumite de Aristotel prin termenul “homoiomeri”, adica
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“parti asemanatoare”. Totusi, Anaxagoras era de parere ca
principiul fundamental este Nous (unii exegeti contemporani
traduc Nous prin “spirit”, altii prin “gandire”; Tn general,
exegetii materialisti, care au o jena fata de termenul “spirit”,
prefera sa traduca Nous prin “gandire)”.

Tn opinia lui Anaxagoras, materia este un derivat al
Nous-ului. Diogenes Laértius afirma cd Anaxagoras “a
presupus cel dintai ca Nous este deasupra materiei, incepandu-
si astfel scrierea sa, care e alcatuitd n mod placut si generos:
toate lucrurile erau deopotriva, dar dupa aceea, intervenind
Nous, le-a pus in ordine”. Totusi, dupa cum observa Aristotel,
desi Nous are aceeasi naturd cu sufletul, este dincolo de el.
Nous nu are insa nimic In comun cu gandirea sau cu simfurile
- In sens modern, cu mentalul -, care face parte dintre lucrurile
compuse din homoiomeri (particule). (22)

Anaxagoras mai afirma cd, din cauza simturilor,
oamenii nu mai sunt capabili sa cunoasca adevarul. De altfel,
pentru oameni, Nous este incognoscibil. Nous, spunea
Simplicius citdnd-l pe Anaxagoras, este infinit, suveran,
neamestecat cu vreun alt element, izolat in sine. “Nous este
cel mai subtil si mai pur dintre toate elementele, are cunostinta
despre toate si este plin de fortd. Nous dirijeazd si rotatia
cosmica, astfel ca este factorul principal al acestei rotiri. Mai
intdi a Inceput sa produca rotirea intr-un spatiu restrans.
Acesta s-a extins mai departe si invartirea a cuprins spatii din
ce in ce mai mari. De toate a avut cunostintd Nous”. (22)

Un filozof cu origini feniciene a fost Zenon din
Kition (490 - 430 inainte de lisus Hristos), fondatorul scolii
filozofice a stoicilor (de unde provine termenul stoicism).

Diogenes Laértius afirma ca, fiind originar din
Fenicia, Zenon a suferit un naufragiu pe tdrmurile Greciel,
astfel cd, in jurul virstei de 30 de ani, a ajuns la Atena, unde a
intemeiat o scoala: scoala zenoniana, care a fost denumita
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ulterior stoica. Despre filozoful Zenon, contemporanii sai
afirmau ca “avea o fire posaca si acra si o fata crispata”, el
fiind cel care a introdus cel dintai in cultura greceasca
termenul de “Indatorire”, pe care o intelegea ca fiind “o
actiune adaptati oranduirilor naturii”. Indatoririle, afirma
Zenon, sunt de doud feluri: neconditionate si impuse de
imprejurari. Indatoririle neconditionate derivd din natura
umana si privesc ingrijirea sanatatii corporale si sufletesti, iar
cele impuse de Tmprejurdri “sunt acelea care ne fac sa ne
mutildm singuri sau sd ne sacrificdm averea”. Zenon a
introdus 1n cultura greceasca conceptul de automutilare, pe
care l-a preluat de la fenicieni; zeii fenicienilor impuneau
automutilarea in diferite imprejurari - de exemplu, atunci cand
se rugau la zei, preotii fenicieni se crestau cu cutitul. (68)

Zenon afirma ca universul functioneaza 1n mod
mecanic. El era convins - si cu el intreaga filozofie stoica - ca,
laTnceputuri, zeul suprem s-a manifestat ca un germene de foc
printr-o “epifanie primordiala”. Omul si ratiunea sa sunt
emanate, spuneau stoicii, dintr-o scanteie divina, drept pentru
care oamenii intelepti, filozofii, sunt datori sa constientizeze
faptul ca in sufletul lor exista acelasi “logos” ca in cosmos.

Scopul lui Zenon era, de fapt, “o viata virtuoasa in acord
cu natura”. Prin practicarea unui mod de viata adecvat, ce
trebuia sd aiba la bazd indeplinirea “indatoririlor” (actiuni
adaptate oranduirilor naturii), sufletele oamenilor se pot
elibera. Eliberarea presupunea atit elevarea spirituala, cat si
anularea destinului post-mortem nefast. Eliberarea zenoniana
a proclamat, pentru prima oara in istorie, egalitatea absoluta a
tuturor oamenilor, deziderat promovat ulterior de
pithagoricieni, de platonicieni si de Misteriile elenistice.

Un alt exponent de frunte al filozofiei clasice grecesti,
Xenophon din Colofon (oras situat in apropiere de Milet),
nascut in anul 570 1nainte de Ilisus Hristos, decedat
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aproximativ 90 de ani mai tarziu, a fost nevoit sa fuga din
orasul natal amenintat de armatele persane in jurul anului 540,
refugiindu-se in sudul Italiei, la Eleea, o colonie greceasca
situatd in apropierea golfului Neapole. Unii istorici 1l
considera pe Xenophon intemeietorul scolii filozofice eleate.

Conceptia filozofica a lui Xenophon a fost amplu
discutatd in antichitate. Diogenes Laértius 1i atribuie
urmatoarea conceptie: “zice ca elementele din care sunt
alcatuite lucrurile sunt patru, ca lumile sunt in numar nesfarsit,
dar neschimbatoare, ca norii se formeaza din aburul ridicat de
soare, indltat in spatiul Inconjurator; ca natura divinitatii e
sferica, neavand nimic asemanator cu natura omului (in
intregimea lui vede si in intregimea lui aude, dar nu respird);
ca e tot numai inteligenta si intelepciune si ca e vesnic. A fost
cel dintéi care a sustinut ca tot ce se naste e pieritor i ca
sufletul e un abur.” A mai spus ca multiplicitatea lucrurilor e
subordonata inteligentei”. Acelasi Diogenes Laértius afirma
ca Xenophon a scris “impotriva lui Hesiod si a lui Homer,
mustrandu-i pentru spusele lor in legatura cu zeii. Obisnuia
sd-si recite singur compunerile poetice. Se zice ca ar fi
propovaduit invataturi potrivnice lui Thales si ca s-ar fi
masurat si cu Epimenides”. (23)

Fiind preocupat de caracteristicile Fiintei (Unu si
Totul), Xenophon a afirmat ca “acest Unul si Totul este Zeul,
iar cd e Unu, o dovedeste faptul ca e mai presus de toate.
Divinitatea e vesnicd; dacd Divinitatea e mai presus de tot
ceea ce exista, atunci trebuie sa fie Unu. Nimic nu se naste,
nici nu piere, nici nu se miscd; totul e Unu, nesupus
schimbarii. Zeul e vesnic s1 Unu, identic in toate partile”. Tot
astfel, Xenophon i-ar fi sfatuit pe egipteni “sa nu-| slaveasca
pe Osiris, daca-l cred muritor, iar de-l socot zeu, sa nu-l
jeleasca”. Acelasi sfat 1-a dat despre zei in general: “daca sunt
zei, nu-i jeliti; iar dacd sunt oameni, nu le aduceti jertfe”. (22)
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Un alt filozof a fost Parmenide (570 — 415) Tnainte de
lisus Hristos), fiul lui Pyres, originar din Elea, pe care unii
istorici 1l crediteaza ca fiind adevaratul intemeietor al scolii
eleate. Unele surse afirma ca Parmenide a fost elevul lui
Xenophon, iar altii cd a fost discipolul unui pithagorician pe
nume Ameinias. In dialogul platonician Sofistul, Socrate
afirma ca l-a cunoscut pe Parmenide, “cand eram tanar tare,
iar el tare batran si mi s-a parut inzestrat cu o profunzime total
neobisnuita - totodatd venerabil si temut”. (22)

Precum Hesiod, Empedocles si Xenophon, Parmenide
si-a prezentat conceptia in versuri. Desi, din scrierile sale nu
S-au pastrat prea multe fragmente (s-au pastrat doar 158 de
versuri), vechii biografi i-au mentionat conceptia in repetate
randuri. Astfel, Diogenes Laértius afirma ca Parmenide, “cel
dintai, a aratat ca pamantul este sferic si este agezat in mijlocul
universului; cd elementele primordiale sunt doud - focul si
pamantul - si ca unul indeplineste functia de creator, iar
celalalt de materie”.

Pe Parmenide l-a preocupat Tndeosebi problema
ontologica - mai exact, problema Fiintei (to on). “Fiinta
autentica este” (“ceea ce fiinteaza”) - afirma Parmenide,
stabilind totodata principiul identitatii intre fiintd (fiintare) si
gandire. Ceea ce nu este (nu fiinteaza), nu poate fi gandit. In
Metafizica, Aristotel consemna ca Parmenide “care
examineazd mai cu atentie lucrurile, pare sa spuna ceva cu
sens: caci, alaturi de ceea-ce-este, el socoteste ca ceea-ce-nu-
este reprezinta nimicul. De aici, cu necesitate, el conchide ca
ceea-ce-este e chiar Unu si nimic altceva”. (22)

Desi mulfi autori au respins o legaturd conceptuald
directa intre filozofii Xenophon si Parmenides, respingand
informatia ca cel de-al doilea a fost elevul sau discipolul
primului, conceptiile lor s-au Ingemanat. Acest aspect a fost
remarcat de Aristotel care, Tn Metafizica, afirma ca
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“Parmenides, pare-se, a abordat Unul conceptual, sustinand ca
Unul este limitat. Cat despre Xenophanes, primul dintre ei
care unificd lumea - se spune cd Parmenides ar fi fost
discipolul sau - el nici nu a clarificat nimic, nici nu pare a fi
atins vreunul dintre cele doud principii: ratiunea si materia.
Privind catre intregul cosmos, el afirma ca Zeul si Unul sunt
totuna”. (22)

Printre filozofii antichitatii grecesti, un loc aparte 1-a
ocupat Pythagoras. De neam ‘“barbar” (cel mai probabil
etrusc), Pythagoras s-a nascut in prima jumatate a secolului al
VI-lea, in insula Samos. Pythagoras spunea despre sine ca s-a
nascut “din sdmanta unor fapturi mai puternice si mai presus
de firea cea muritoare”. (22)

Parasind insula natala la varsta de 40 de ani, Pythagoras
a calatorit foarte mult, poposind o perioada de timp in Egipt,
apoi a mers in Mesopotamia, unde a studiat cu inteleptii de
acolo, initiindu-se in diferite misterii. Dupa ce s-a reintors in
Grecia, s-a stabilit la Crotona. Acolo, aflat fiind in floarea
varstei, era caracterizat ca fiind un barbat impunator, cu o
infatisare de “om liber”, fermecator si armonios, cu harul
vorbirii (vorbirea persuasiva cu care fermeca auditoriul).

Pythagoras a inceput sa isi propovaduiasca conceptia in
cetatea Crotona, unde a infiintat o scoald celebra. Lui
Pythagoras i se atribuie mai multe cicluri de scrieri, precum
“Hieros Logos”, “Mysticos Logos” si mai multe lucrari scrise
in hexametri: “Despre univers”, “Despre suflet”, care nsa nu
s-au pastrat. Lui Pythagoras i se atribuie niste imnuri reunite
sub titlul “Versurile de aur”, care, mai degraba, par sa fi fost
scrise de unul dintre discipolii sai.

De-a lungul vietii sale, Pythagoras a savarsit mai multe
acte magice. Dintre acestea se numara uciderea in Etruria a
unui sarpe cu mugcaturd mortald, pe care 1-a muscat el insusi,
si aparitia simultan in doua locuri, prin bilocatie, in cetatile
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Crotona si Metapont. Se spune ca, aflandu-se la un teatru,
Pythagoras a aratat tuturor semnul Iui Apollon pe care-1 avea
intipdrit pe coapsa, ce strdlucea ca aurul (“coapsa de aur”).
Pythagoras afirma ca isi cunoaste existentele anterioare si ca
isi aminteste cat a patimit in Hades (infern). El afirma ca in
una din existentele anterioare a participat la razboiul troian,
lar Tn alta a fost un umil pescar.

Cunoscator al geometriei vechilor egipteni, se spune ca
Pythagoras a introdus la greci unitatile de masurda pentru
lungime si greutate. Conceptia lui Pythagoras a fost cunoscuta
in special datoritd discipolilor sdi, ale caror manuscrise,
majoritatea opace neinitiatilor, au strdbatut timpurile.
Porfiros, unul dintre marii filozofi ai antichitatii, el insusi
discipol al pithagoricienilor, afirma ca invatitura comunicata
de Pythagoras elevilor sai a ramas tainuita; ‘“nimeni n-ar putea
spune cu sigurantd (care a fost aceasta invataturd); caci in
cercurile lor tdcerea nu rdmanea la voia intamplarii”. (22)

Pythagoras a fost primul filozof care a denumit
“Intinderea tuturor lucrurilor” prin termenul de kosmos. De
fapt, prin kosmos, Pythagoras intelegea “universul randuit in
armonie” (la polul opus era haosul, o lume lipsita de ordine si
armonie). Principiul absolut, pentru Pythagoras, era Unu sau
Monada. “Unu este Monada, iar Monada este Numarul
stihial”. Kosmosul se desavarseste ca Unu (Uni-vers), prin
acordul principiilor contrare. Principiile contrare sunt “limita”
sau “madrginirea”, denumitd peras si ‘“nelimitarea” sau
“nemarginirea” denumita apeiron.

Diogenes Laértius a confirmat cd doctrina lui
Pythagoras s-a bazat pe cunoasterea numerelor. “Principiul
tuturor lucrurilor este unitatea, iar din unitate provine doimea
nedefinitd servind ca suport unitdtii care este cauza. Din
unitate si din doimea nedefinita se trag numerele, din numere
punctele, din puncte liniile, din linii figurile plane, din figurile
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plane figurile solide, din figurile solide corpurile solide, ale
caror elemente sunt patru la numar: focul, apa, pamantul si
aerul. Acestea trec pe rand in toate lucrurile. Astfel se naste
kosmosul insufletit, inzestrat cu ratiune, sferic si cuprinzand
la mijloc pamantul” - afirma Diogenes Laértius. (23)

Pythagoras a infiintat o scoald sau, mai degraba, o
confrerie, care i-a dus mai departe invatatura. Exista astazi o
confuzie cu privire la atribuirea calificativului de
pithagorician mai multor filozofi ai antichitatii. Exegetii
moderni au ajuns la concluzia ca pot fi denumiti pithagoricieni
doar elevii directi ai lui Pythagoras, cei care au facut parte din
confrerie, In timp ce elevii acestora din urma si discipolii lor
pot fi desemnati prin termenul de pithagorei. (22)

Elevii directi ai lui Pythagoras erau impartiti in mai
multe categorii: acusmaticii, matematicienii (corect:
matematicii - cuvant care nu se mai foloseste in prezent),
fizicienii. Acusmaticii - de la akusikoi: “auditori” - erau, asa
cum le spunea i numele, auditori ai conceptiei. Conceptia era
comunicatd acusmaticilor sub forma unor aforisme, care nu
erau demonstrate sau expuse sub o forma logici. In schimb,
matematicienii ascultau conceptia sub forma ei coerenta si
logica. Ei studiau astronomia, matematica, geometria si
muzica. Intr-o alti faza a initierii, elevii lui Pythagoras
deveneau fizicieni - phisikoi. Fizicienii erau initiati in tainele
alcatuirii kosmosului, in tainele naturii si in tainele zeilor.

Prima perioadda a noviciatului in confreria lui
Pythagoras presupunea o perioada de tacere si de ascultare -
care presupunea o asceza a stapanirii cuvintelor - care depasea
adesea doi ani (unii autori dau ca sigura o perioada de cinci
ani). Tn mod paralel, se purificau printr-un regim vegetarian si
prin diferite ritualuri cathartice. Tn perioada noviciatului,
elevii acusmatici erau considerati a fi “Iin afard” - exo. Dupa
terminarea perioadei de tacere si de ascultare, in urma unei
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ceremonii ce presupunea un jurdmant, discipolii erau invitati
“Induntru” - €s0. Asadar, in prima perioada, discipolii erau
“exoterici”, iar In a doua perioada erau “esoterici”’. Cei mai
buni dintre “esoterici” erau considerati “desavarsiti”. Cei
considerati “desavirsiti” erau desemnati prin termenul
philosophus. Pythagoras 1insusi, desi se considera
philosophus, era mai degraba un sophos, un intelept, care avea
acces, datorita originii sale de “fiintd muritoare nascuta dintr-
o samantd nemuritoare”, la intelepciunea zeilor.

Inci de la intrarea in confreria lui Pythagoras, discipolii
erau obligati sa-si pund averile in comun. Dacd erau
nemulfumiti sau nu puteau rezista practicilor initiatice, averea
le era restituitd. Dar in momentul in care paraseau confreria,
erau declarati morti. Li se ficea un mormant sau o stela
funerara, iar cei rimasi in confrerie nu-i mai recunosteau. In
ultima perioada a vietii maestrului, confreria a fost persecutata
de autoritatile politice. Pythagoras Tnsusi a scapat prin fuga.

Unul dintre cei mai celebri discipoli ai lui Pythagoras a
fost Philolaos (480-405 inainte de lisus Hristos) care, la rindul
sau, a scdpat prin fuga dintr-o casa incendiata, care servea ca
loc de intrunire pentru confrerie. Refugiindu-se in cetatea
Megara, Philolaos a studiat apoi la scoala lui Euclid. Ulterior,
Philolaos a calatorit in Egipt. Ceva mai térziu, fiind in drum
spre Egipt, filozoful Philolaos a fost vizitat de Platon. Se
spune ca, la acea intalnire, Philolaos i-a furnizat lui Platon, in
schimbul unei sume de bani, un manuscris care a fost folosit
de acesta ca sursa de inspiratie la scrierea dialogului Timaios.

Philolaos a scris mai multe carti. In una dintre ele,
denumita probabil “Despre kosmos” sau “Despre natura”,
Philolaos a incercat sa explice pe larg conceptia dascalului
sau, Pythagoras. El afirma ca natura este ingemanarea celor
fara de margine si a celor ce le marginesc. Lucrurile existente
sunt fie delimitdari ce marginesc, fie fara de margine, fie
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simultan limitate si nelimitate. Existentul, spunea Philolaos,
nu poate fiinta decat in urma tensiunii dialectice dintre finit si
infinit. In kosmos lumina si intunericul, fiebintele si frigul,
uscaciunea si umezeala se repartizeaza dupa proportii si
numere. Numadrul este substanta lucrurilor, mai spunea
Philolaos. Toate cele cunoscute au la baza numerele; numerele
sunt de doua feluri: pare si impare.

In scrierile sale, Philolaos a facut o precizare esentiala,
demna de un mare filozof: kosmosul este constituit din
numere, nu din unitati. In opinia lui Philolaos, in centrul
cosmosului se afla Focul central - unde se afld Vatra
universului, denumitd Hestia. Urmeaza Antipamantul,
Pamantul, Luna care este Lacasul Selenei, Mercur care este
lacasul lui Hermes, Venus care este lacasul Afroditei, Soarele
care este lacasul lui Helios, Marte care este lacasul lui Ares,
Jupiter care este lacasul lui Zeus, si Saturn care este lacasul
lui Kronos. Planetele, care pentru Philolaos sunt sfere zeiesti,
au o rotatiec denumita “dans” (gr. khoros). Dincolo de ele se
afla “Sfera stelelor fixe” si “Focul involucru” (gr. peniekhon),
care inviluie tot ce existd (existentul). In adancurile
insondabile ale lumii se afla Tartarul condus de Typhon,
dusmanul lui Zeus. Asadar, pentru Philolaos topografia
cosmosului este intreitd; existd trei mari regiuni. Prima
regiune este cea terestra sau sublunara (a celor schimbatoare),
care este circumscrisa de cer (zeul Uranos). A doua este
supralunard (a planetelor), iar a treia regiune este cea eterica,
ce se intinde dincolo de stele fixe. (22)

Rolul zeilor este important pentru tot universul, mai
spunea Philolaos, intrucat ei se manifestd prin intermediul
elementelor. Lui Kronos ii corespunde apa (“‘umezeala rece”),
lui Ares Ti corespunde focul (in sens larg: “arderile”), lui
Dionysos ii corespunde aerul (aerul este o umezeala calda, ce
presupune evapordrile), lui Hades 1i corespunde substratul
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germinativ al Pamantului. Universul, afirma Philolaos, se
intinde 1intre cele doua focuri: Focul central si Focul
involucru. Focul din centru este Hestia - “Vatra universului”.
In Focul central salisuieste o zeitate-demiurg, care
carmuieste intregul univers. Focul ivolucru circumscrie si
invaluie intregul univers, ca 0 membrana ignica. Termenul
peniekhon desemna in limba greaca ‘“focul-invelis care
invaluie si tine laolalta™ tot universul.

Philolaos mai afirma ca zgomotul de fond al universului
este Tacerea. Pamantul este sferic; el se roteste la fel ca orice
alta planetd in jurul Centrului - spunea Philolaos, spre
deosebire de contemporanii sai care afirmau ca Pamantul este
n centrul universului. Antipamantul se roteste si el in jurul
Centrului, pe aceleasi urme ale Pamantului, dar este invizibil
perceptiei oamenilor. Aceastd invizibilitate se datoreaza,
spunea Philolaos, pamantului fizic care se interpune si
ecraneazd Antipamantul. Luna nu are lumind proprie, ea
imprumutd lumina de la Soare. Razele soarelui penetreaza
eterul, dand nastere tuturor fiintelor si lucrurilor.

Philolaos afirma ca oamenii se aseamana cu zeii, astfel
ca acestia au grija de oameni “prin intermediul gandului”.
Precum Pythagoras, Philolaos credea in metempsihoza.

&= Socrate, fiu de moasa si sculptor de suflete «=

Un alt mare filozof al antichitatii - probabil cel mai mare
intelept al tuturor timpurilor - a fost Socrate. Oracolul de la
Delphi I-a desemnat “cel mai intelept barbat din lume”.

Socrate a fost ultimul mare sophos al antichitatii, in a
carui opera s-a pastrat vie cunoasterea celor nevazute. Socrate
nu a scris nici o carte, dar conceptia sa s-a pastrat in marturiile
contemporanilor sai, mai ales n scrierile lui Xenophon (430-
455 Tnainte de lisus Hristos) si Platon.
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Nacut in Atena, in anul 467 (470) inainte de lisus
Hristos, Socrate s-a dedicat in prima parte a vietii sculpturii.
Se stie ca tatil siu era sculptor, iar mama sa era moasi. In
tinerete, Socrate a imbratisat meseria armelor, devenind ostas
si participand la cateva dintre confruntarile militare ale vremii.
S-a distins ca un brav ostean 1n bataliile de la Potideea, Delion
si Amphipolis. Ulterior, s-a indreptat spre filozofie.

Biografii antici afirmau ca Socrate nu da importanta
aspectului exterior si bunurilor fizice. Loial, amabil, deschis,
“stapanit de puternice sentimente morale si religioase, plin de
spirit si de umor, plin de curaj si gata sa infrunte pentru
dreptate chiar si furia poporului”, Socrate a fost un model nu
doar pentru contemporani, ci si pentru eternitate. De-a lungul
vietii, Socrate a avut de infruntat, dar nu pe campul de lupta
ci in piata publica, antipatia unor pseudofilozofi denumiti
sofisti. Sofistii din timpul lui Socrates erau predicatori venali,
gata s demonstreze orice prin abilitati verbale; ei erau mereu
gata sa demonstreze cd albul e negru si cd negrul e alb prin fel
de fel de pseudosubtilitdti de rationament care eludau orice
logica. Evident, contra unor sume de bani. Candva, sofistii
erau ceva mai intelepti - de fapt, cuvantul sofist provine de la
sophos: “intelept”. Ulterior, dupa ce au inceput sd predea
contra cost prin casele celor bogati, sofistii au descoperit
gustul trufiei intelectuale, iar atentia lor a inceput sa fie
indreptatd spre lumea fizica - pe care au inceput sd o considere
ca fiind unica posibila. Prin intermediul sofistilor, termenul
sophia a cunoscut o viciere ce a ramas in limbajul cotidian
pana astazi, iar sensul stravechi s-a pierdut in uitare.

Istoria filozofiei si, in special, stiinta logicii, a retinut si
a amendat cele mai grave erori de logica ale acestor personaje
pestrite, motiv pentru care termenul de sofism (gr. sophisma)
a ajuns sd desemneze, in sens larg, orice eroare de
rationament. In limbajul actual, prin sofism se intelege un
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rationament, aparent corect, care este construit doar pentru a
induce Tn eroare. Logica formala afirma ca exista doua tipuri
de sofisme. Primul tip este sofismul in dictionem - de limbaj -
, care are ca specii echivocul, stilul prolix, parataxa (alaturarea
de parti ale propozitiei fara folosirea verbului de legatura). Al
doilea este tipul extra dictionem - n afara limbajului; acesta
este tipul propriu-zis de rationament fals, care, la randul sau,
este de doud feluri: material si formal. Sofismul material
porneste de la premise false. Cele mai raspandite sofisme
materiale sunt: error fundamentalis; petitio principii;
ignoratio elenchi (inlocuieste demonstratia rationald cu
exemplele). Sofismele formale constau in incalcarea legilor
logice de derivare (eroare in subalternare, conversiunea ilicita,
generalizarea pripita, extinderea unei insusiri esentiale a unei
clase de obiecte la o alta clasa de obiecte chiar si atunci cand,
semnificatii esentiale prin scoaterea din context etc.). (76)

Toate aceste sofisme, care pot fi denumite “maladii ale
gandirii”, au cunoscut o larga raspandire pand in ziua de
astazi, fiind folosite adeseori, de-a lungul istoriei, ca arme
redutabile in procesul manipularii oamenilor. Adesea, ele par
sa reflecte procese reale si obiective, dar pornesc de la premise
false si duc, fireste, la concluzii eronate.

Spre deosebire de sofistii timpului sau, care afirmau ca
stiu totul, de la politica la filozofie, de la literatura la poezie si
sculpturd, Socrate afirma cd nu stie nimic. Desi fondul
conceptiei sale era prin excelentd mitic, ca reactie la
rationamentele sofistilor, Socrate a cautat sa-si prezinte
opiniile prin intermediul rationamentului. De aceea, Socrate a
folosit in expunerile sale metoda inductiva. “Socrate pleca de
la ceea ce este familiar si in afara de orice indoiala, de la ceea
ce este elementar si oricum cunoscut, pentru a ajunge la
adevarul universal, la definirea acelui lucru”. (9)
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Socrate 1isi prezenta conceptia oriunde: in casele
oamenilor, pe strada, in pietele publice. El nu tinea prelegeri,
ci instruia cu ajutorul dialogului. Procedeul era foarte simplu.
Cel mai adesea, preopinentul sau afirma ca cunoaste un
anumit domeniu sau subiect, iar Socrate afirma ca nu stie
nimic. Treptat, in urma intrebarilor iscusite ale lui Socrate,
interlocutorul 1si dadea seama ca nu stie nimic cu privire la
subiectul respectiv, iar din acel moment Socrate incepea sa
foloseasca celebra sa metoda denumitd maieutica.

Maieutica consta 1n  scoaterea din  mintea
preopinentului, prin intrebéri, a unor idei $i notiuni juste, de
care acesta nu era constient. Tuturor celor ce se aplecau doar
asupra lumii materiale - sofistii si epigonii lor - Socrate le-a
opus conceptia bazatd pe cunoasterea de sine a omului.
“Omule, cunoaste-te pe tine insuti” era motto-ul lui Socrate,
preluat de pe frontispiciul templului lui Apollon din Delphi.
Socrate era constient de faptul ca, cunoscandu-se pe sine,
omul poate afla ceea ce este cu adevarat si ceea ce nu este, ce
poate si ce nu poate sa faca, ce trebuie si ce nu trebuie sa faca.
In opinia lui Socrate, abia dupi ce se cunoaste pe sine, omul
devine capabil sa se deschidd cosmosului si sd-i cunoasca
legile de functionare. “Caci cunoscandu-te pe tine insuti vei
cunoaste universul”- aceasta a fost mesajul pe care Socrate a
incercat sa-I comunice semenilor sai.

Acesta a fost motivul pentru care, potrivit lui Xenophon,
Socrate afirma mereu cd cei care se ocupa de studierea naturii
(cosmosului) sunt “nebuni” daca, in prealabil, nu se ocupa de
studiul omului. “El cerceta, afirma Xenophon, sa vada daca
cei care se ocupau cu studiul naturii adancisera indeajuns
Cunostintele omenesti, pentru a se ocupa cu astfel de materii.
Se mira cum de n-au inteles cat de nepatrunse sunt aceste
taine, de vreme ce chiar aceia care isi inchipuie ca vorbesc mai
cu pricepere de ele, seamana cu niste nebuni.” (75)
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Evident, Socrate nu s-a opus, pur si simplu, studiului
naturii, ¢i macularii acestui studiu. Socrate s-a opus studierii
naturii de catre cei nepregatifi - de exemplu, de catre sofisti -,
care stateau foarte prost in ceea ce priveste cunoasterea de
sine. Omul trebuie sa se cunoasca pe sine si abia dupa aceea
trebuie sa extinda studiul asupra naturii. De aceea, Socrate
vorbea, cum ne informeaza Xenophon, despre “lucrurile
omenesti, cautand ceea ce este cuvios sau nelegiuit, ce este
frumos sau urét, ce e intelepciunea si ce e nebunia, ce curajul
si ce nemernicia, ce e statul, ce inseamna omul politic, ce va
sd zicd o carmuire si omul de guvernamant”. Virtutea, in
opinia lui Socrate, este actul de a sti: virtutea este o stiinta.
Nici un om nu este rau; raul provine doar din faptul ca omul
nu se cunoaste pe sine si nu stie ce vrea. Realizarea binelui
duce, in cele din urma, la fericirea personald si colectiva.
Pentru Socrate, ignoranta este aducatoare de rau, iar pentru a
o eradica trebuie folositda metoda maieutica, prin intermediul
careia, in urma unor intrebari bine puse, oamenii sa inteleaga
ce vor, ce este binele i cum trebuie pus in aplicare. (75)

In cele din urma, Socrate a fost acuzat public ci strica
tineretul si ca “nesocoteste zeii in care crede statul atenian si
cd se inchini la zeitati noi”. In urma unei parodii de proces
public - un proces de aceeasi factura ca cel in urma caruia a
fost condamnat lisus Hristos -, Socrate a fost condamnat la
moarte si obligat s bea cupa cu cucutd (in anul 399). in
procesul intentat lui Socrate, au existat trei acuzatori: primul
i-a reprezentat pe politicieni si pe mestesugari, al doilea pe
retorii sofisti si al treilea pe poeti. Biograful Diogenes Laértius
a prezentat posteritdtii actul acuzarii din mascarada de proces
intentat lui Socrate: “Socrate s-a facut vinovat cd nu
recunoaste zeii cetatii, pe care ii cinsteste cetatea si de
introducerea altor divinitati. Este de asemenea vinovat de
coruperea tineretului. Pedeapsa ceruta este moartea”. (23)
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Unul dintre cei care s-a mirat tare de acuzatiile aduse lui
Socrate a fost chiar Xenophon: “adeseori m-am mirat - afirma
acesta - de argumentele pe temeiul cdrora acuzatorii au
induplecat pe atenieni sa creada cad Socrate este vinovat de
moarte fatd de cetatea lui. Mai Tntéi, cum dovedeau ei ca nu
crede n zeii In care crede cetatea ? 1l vedeau aducand jertfe,
adesea la el, alteori pe altarele obstesti; si nu era o taina pentru
nimeni ca se slujea de stiinta prorocirilor. Se raspandise doar
vorba cd Socrate pretindea ca este inspirat de o divinitate
(desemnata prin termenul de daimon n.n); iata, fara indoiala,
de ce l-au invinuit ca aduce divinitati noi ? Socrate care credea
in zei, putea sa le tdgaduiasca existenta ? Mi se pare vrednic
de mirare, mai spunea Xenophon, cum de s-au lasat unii
induplecati sa creada ca Socrate strica tineretul, el care era
omul cel mai cumpatat, cel mai rabdator si atat de obignuit sa
traiasca cu atat de putin”. “Parerea mea - mai spunea
Xenophon - e ca un om inzestrat cu o astfel de fire ca Socrate
trebuia sa se astepte din partea Atenei mai degraba la onoruri
decat la pedeapsa cu moartea.” (75)

Iata, asadar, ce a nemulfumit intr-o asemenea masura
“cetatea” (a se citi, autoritdtile reprezentate prin cei trei
acuzatori): credinta si implicit, contactul lui Socrate cu o
zeitate denumita daimon (termen ce nu are nimic de-a face cu
termenul latinesc demon, folosit mult mai tarziu). Socrate nu
a ascuns niciodata ca este In contact direct cu un daimon, dupa
cum el insusi a afirmat. “Ci spune-mi scumpule Phaidros,
spune textual personajul Socrate in dialogul platonician
Phaidros, nu crezi si tu - mie aga mi Se pare - cad ma inspira un
zeu ?” “Asa-i Socrate - a raspuns cel intrebat -, parca,
altminteri, decat iti este felul, vorba ta curge in suvoaie”. “Am,
ce-i drept, mai afirma Socrate, darul de a vedea cu duhul, dar
nu din cale afard, Ci - asemeni celor ce au deprins putina carte
- atat doar cat am eu trebuintd. Adevarul, mai spune Socrate,
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este ca sufletul are darul de a stravedea - (clarvedea n.n)”.
“Or, adevarul este - mai spunea Socrate in acelasi dialog -, ca
cele mai de pret se nasc din nebunia datd noua de catre zei.
lat-0 pe profetesa de la Delphi sau pe preotesele de la Dodona;
in sfanta lor sminteald, ele i-au ajutat pe greci in multe si
nenumarate feluri. Ce sa mai spunem de Sibylla si de toti
ceilalti care, prin zeiescul dar de a stravedea cu duhul i-au
ajutat pe multi, dezvaluindu-le ce ii asteapta in viitor.” (10)

Asadar, datorita capacitatilor sale, Socrate a descoperit
un “zeu nou” pe care l-a denumit “daimon”, cu care comunica
si care-1 sfatuia uneori, nu tot timpul. Chiar acest “zeu nou” 1-
a sfatuit pe Socrate sa nu fugd dupa proces, asa cum i-au
sugerat prietenii, care-i pregatisera deja evadarea. “Semnul
daimonic - spune Socrate - ma impiedica sa implinesc ceea ce
tocmai am de gand sa fac. Mi s-a parut cd aud in preajma un
glas care-mi spune sa nu plec mai inainte de-a ispasi ceea ce
am gresit” - a conchis Socrate -, drept pentru care, cu cea mai
mare seninatate, a baut cupa cu cucuta, fara sa tind seama de
planurile de evadare ale grupului sdu de prieteni.

Despre Socrate se pot spune multe. Socrate a ramas in
congtiinta umanitatii ca fiind unul dintre cei mai mari intelepti
(sophosi) ai antichitatii. Deloc intamplator, Oracolul lui
Apollon de la Delphi, prin vocea Pithyei, afirma ca Socrate
este “cel mai Intelept dintre oameni”.

Socrate a murit asa cum a trait: a fost fiu de moasa si de
sculptor, el insusi sculptor si moasa de suflete. A fost ostas si
a murit fara frica, ascultindu-si daimonul.

&= Platon - Ospatul de cuvinte <
Platon, cel mai important discipol al lui Socrate, s-a

nascut in Atena (dupa alte surse in Egina), in jurul anului 427
(dupa unele surse 428) Tnainte de lisus Hristos. Platon se
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tragea dintr-o familie nobild: mama sa era din neamul lui
Solon, unul dintre cei sapte intelepti ai Greciei, iar tatal sdu se
tragea din spita regelui Codrus.

Inca din copilarie, Platon a primit o educatie aleasi: a
studiat poezia, muzica, filozofia si pictura. Dintre filozofi, I-a
studiat pe Heraclit si pe Anaxagoras. Ulterior s-a initiat in
tainele invataturii lui Pythagoras. Momentul de cotitura al
vietii lui Platon a fost, fara nici o indoiala, apropierea de
Socrate.

Dupéd condamnarea si moartea lui Socrate, Platon a
plecat din Atena. Prima escala a calatoriei sale a fost cetatea
Cyrene, acolo unde a urmat invatatura matematicianului
Theodorus. A doua escald importanta a fost Egiptul, iar a treia
a fost Sicilia, unde, la curtea tiranului Dionysos, ajutat si de
Dion, cumnatul acestuia, Platon a incearcat sa puna in practica
o parte dintre conceptiile sale politice. In momentul in care
Dilon a fost exilat, Platon a pierdut orice sprijin, astfel ca a
fost expulzat si era s fie vandut ca sclav. A fost rdiscumparat
de filozoful Annikeris si s-a reintors la Atena unde, la varsta
de 40 de ani, a infiintat “Academia”.

Dupa moartea tiranului Dionysos, Platon a mai
intreprins doud calatorii in Sicilia, dar eforturile de a pune in
aplicare ideile sale politice (rezultat al ideilor filozofice) au
fost sortite esecului. De fiecare datd, Platon s-a reintors la
Atena, unde a continuat sa scrie si, uneori, alaturi de alti
filozofi, sa-si prezinte conceptia in cadrul Academiei.
Academia lui Platon a devenit un veritabil ospdt al filozofilor.

Exegeza moderna a impartit dialogurile lui Platon in
functie de varsta la care le-a scris si In functie de influentele
pe care - s-a presupus - le-a primit. Dintre dialogurile de
tinerete pot fi citate Apologia lui Socrate, Criton, Eutyphron
(Despre evlavie), Laches (Despre curaj), Lysis (Despre
prietenie si dragoste). Dintre dialogurile de tranzitie - care, in
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marea lor parte, au fost scrise impotriva sofistilor - pot fi
amintite: Gorgias (Despre retoricd), Menon, Euthydemos,
Hippias, Kratylos. Dialogurile de maturitate sunt Banchetul
(Despre dragostea platonica), Phaidon (Despre nemurirea
sufletului), Phaidros, Republica (statul ideal). Dialogurile de
batranete sunt: Theaitetos (problema stiintei), Parmenides
(unul si multiplul), Sophistes, Philebos (problema moralei),
Politikos (Omul de stat), Timaios (Cosmogonia), Kritias
(Originea omenirii), Legile.

Majoritatea exegetilor considera ca aceasta clasificare a
dialogurilor elucideaza geneza conceptiei lui Platon. Este
indeobste acceptat faptul ca dialogurile din tinerete reflecta in
principal opiniile lui Socrate; de aceea, aceste dialoguri pot fi
definite drept socratice. Dialogurile considerate socratice
dezbat, cu precadere, problemele morale. Exegetii moderni
considera ca Platon a inceput sa scrie cu trei-patru ani Tnainte
de moartea lui Socrate. Diogenes Laértius afirma ca Socrate
si-a exprimat uimirea atunci cand a aflat ca tanarul sau dicipol
a scris dialogul Lysis. Diogenes Laértius mai afirma ca
Socrate a fost, de asemenea, uimit, cand a aflat despre
“nascocirile” pe care Platon le scrisese despre el. Aceasta
afirmatie ar putea fi interpretata in sensul ca, cel mai probabil,
n dialogurile sale, Platon a inventat situatii si afirmatii care
n-au fost niciodata rostite de preopinenti, dar care reflectd
conceptiile acestora si in special, conceptia lui Socrate - asa
cum a cunoscut-o el. Conceptia lui Socrate a fost prezentata
de Platon in dialogurile sale sub o formd artistica, prin
folosirea metodei maieutice. Din acest punct de vedere,
elementele de umplutura ale dialogurilor - plasarea scenica,
forma de prezentare a ludrilor de cuvant etc -, sunt, fara
indoiala, simple “nascociri”’, asa cum afirma Socrate,
neobisnuit cu astfel de aborddri. De altminteri, epoca
respectiva era putin familiarizatd cu prezentarea unei
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conceptii sub o forma artistica. Pana la Platon putini autori
mai folosisera forma dialogurilor pentru a prezenta un subiect
filozofic. Ceilalti filozofi ai antichitatii au folosit metoda
didactica, a enunturilor lapidare, pentru a-si transmite
doctrina.

Dupa cum constata Leon Robin, un critic avizat al
operei lui Platon, alegerea metodei “dialogurilor” in locul
metodei “didactice” pentru prezentarea unei conceptii s-a
datorat “temperamentului de artist” al lui Platon, care nu se
potrivea cu cel didactic. Platon “era tentat sd imagineze opere
de artad 1n care se infruntd, asa acum se intdmpla adesea in
realitate, caractere individuale diferite, puse fata in fata cu o
problema filozofica”. Pentru a realiza aceasta, Platon a recurs
la imitarea metodei lui Socrate - “logos socraticos”. De
asemenea, el a intercalat in dialoguri o structurd dramatica in
care personajele intra in scena treptat, ca intr-o piesa de teatru;
fiecare personaj are propria individualitate bine conturata si
propria logica a expunerii. De altfel, exegetii moderni au
remarcat o serie de anacronisme fata de evenimentele istorice.
De exemplu, in dialogul Banchetul, a carui actiune este plasata
n anul 418 Tnainte de lisus Hristos, Platon face referire la un
eveniment petrecut cu peste 30 de ani mai devreme, iar in
dialogul Menon, personajul Socrate face referire la un
eveniment istoric petrecut dupa moartea sa. (64)

O explicatie sustinuta initial de doi cercetatori scotieni,
John Burnet si Alfred E Taylor, si preluata apoi de alti exegeti,
porneste de la presupunerea ca dialogurile ce-l au ca personaj
principal pe Socrate reprezinta un “memorial”, adica o trecere
in revista a afirmatiilor lui Socrate, prezentate de Platon sub
forma artistica a dialogurilor, iar dialogurile in care Socrate
apare episodic sau deloc reflecta ideile proprii ale lui Platon.

Totusi, pentru Intelegerea genezei dialogurilor
platoniciene, trebuie tinut cont de un alt aspect, care a fost
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adesea neglijat. Este foarte posibil ca Socrate sa fi expus doua
doctrine (conceptii) sau, mai corect spus, doud aspecte ale
aceleiasi conceptii: una in public, iar cealaltd in particular,
impreuna cu discipolii apropiati. Una din doctrine poate fi
considerata exoterica, iar cealaltd esoterica. Conceptia
exoterica era prezentatd de Socrate in functie de conjuncturile
istorice, politice, sociale si culturale ale momentului. Trebuie
tinut cont si de faptul ca dialogurile din tinerete reflecta nu
atat doctrina lui Socrate, cat mai ales reactia lui Platon la
opiniile celor care au ajuns sd perverteasca sensul cuvintelor
si al ideilor: sofistii. De aceea, in majoritatea prelegerilor sale,
care au fost imortalizate in dialogurile de tinerete ale lui
Platon, Socrate a dezbatut doar problemele legate de om: ce
este si ce nu este omul; ce poate si ce nu poate; ce poate
cunoaste si ce nu. Paralel cu aceasta, el a stabilit liniile
directoare ale maieuticii. Nici nu avea cum sa nu faca astfel.

Bundoara, inainte de a deschide discutia despre natura
si despre cosmos, Socrate a fost nevoit sa stabileasca notiunile
si, mai ales, sa pund accentul pe cunoasterea de sine a
oamenilor - element fundamental pe care pervertitii sofisti 1-
au uitat. Abia dupa ce a stabilit principalele directii ale
cunoasterii de sine, Socrate a putut trece la discutarea
aspectelor legate de cosmos, dar acest din urma aspect nu 1-a
prezentat in mod public, ci doar in fata celor care-l puteau
intelege: cercul intim (eso: interior) de discipoli si de prieteni.
Nu existd nici un fel de argument impotriva faptului ca,
impreuna cu discipolii apropiati, Socrate a discutat despre
cosmos. Acest aspect a fost sesizat foarte exact de Diogenes
Laértius, care afirma textual ca, dupa opinia lui, Socrate s-a
ocupat si de stiintele naturii, desi, In public, i-a numit “nebuni”
pe cei care se ocupau de problemele cosmosului.

Fireste, se poate intelege ca Socrate nu i-a numit nebuni
pe toti cei care se ocupa de problemele cosmosului, ci doar pe
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cei care o faceau fard sa fi rezolvat problemele legate de
cunoasterea de sine. Este vorba doar despre o succesiune
logica de prioritati, care trebuiau sa corespunda vestitului
aforism inscris pe frontispiciul templului din Delphi: “Omule
cunoaste-te pe tine Tnsuti, caci numai astfel vei putea cunoaste
universul”. Prima etapa propusa de Socrate presupunea asadar
cunoasterea de sine si definirea termenilor ecuatiei
Cunoasterii, iar a doua a constat in cunoasterea cosmosului.
Cati discipoli ai lui Socrate au devenit apti sa acceada in a
doua etapa este greu de stiut. Cel putin unul dintre ei, si anume
Platon, a atins aceasta etapa; faptul ca, adesea, in dialogurile
sale, Platon a prezentat aceste aspecte, demonstreaza ca
Socrate nu s-a limitat doar la cunoasterea de sine.

De asemenea, este interesant de remarcat cd in
dialogurile platoniciene in care Socrate este absent - de
exemplu, Tn Sofistul, Omul politic, Legile - personajul
principal este “un strdin”, iar acest aspect indica faptul ca
informatiile si conceptiile prezentate nu au nimic de-a face cu
Socrate. De asemenea, in Timaios, in rolul principal a fost
distribuit personajului Timaios, care a fost pythagorician.

Exegeza moderna a stabilit ca informatiile prezentate in
aceste dialoguri au fost preluate de cétre Platon din varii surse
- de la orfici sau de la pithagoricieni. Platon nu a facut altceva
decat sd Intregeasca doctrina prin aprofundarea lor. Aceste
ultime informatii nu sunt contrare spiritului lui Socrate si
conceptiei sale. Dimpotriva. Opera lui Platon trebuie nteleasa
integral si unitar, fard a se face, in mod artificial, diferentierea
dintre ceea ce a apartinut unuia sau altuia.

Socrate, dupa cum singur afirma, a incercat sa transmita
oamenilor o conceptie straveche sub o forma nouad, potrivit
experientelor personale. In acele timpuri, aceasti conceptie
straveche era amenintata de asaltul sofistilor si nu numai al lor
(uneori, pentru a-i desemna pe sofisti, Platon foloseste
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termenul antilogikoi). Platon, prin geniul sau artistic, a
incercat sa faca o sinteza a acestei conceptii stravechi (sophia)
in forma inedita a dialogurilor. Aceasta sinteza s-a bazat, in
primul rand, pe aportul lui Socrate, iar in al doilea rand pe
aportul altor intelepti si sophosi din epoca - unii cunoscuti,
altii care s-au pierdut in uitare. Unii dintre ei erau adeptii lui
Apollon, altii erau adeptii lui Orfeu, altii ai lui Pythagoras.
Platon insusi nu pare sa fi fost departe de trairile si
experientele specifice unui sophos autentic.

Conceptia platoniciana are la baza cunoasterea de sine a
omului, dar si cunoasterea cosmosului (existentul). Exista o
“Lume a Ideilor”, spunea Platon, care contine esentele,
modelele tuturor lucrurilor din lumea fizica. Lumea fizica este
doar o “realizare” a Ideilor. Lucrurile fizice “participa” la
Ideile lor - spunea Platon. De exemplu, toate actele virtuoase
participa la ideea de virtute. “Lumea Ideilor” congine
intelesurile adevarate ale lucrurilor din lumea fizicd. A
intelege inseamna a justifica, iar a justifica Tnseamna a gasi
ceea ce este bine. De aceea, spunea Platon, ideea de Bine este
ideea suprema din care provin toate celelalte.

Pentru a ilustra conceptia cu privire la relatia dintre
lumea materiala si “Lumea Ideilor”, Platon s-a servit de o
alegorie: alegoria pesterii. “Inchipuieste-ti niste oameni care
traiesc intr-o lume subpamanteana - scria Platon n dialogul
Republica -, deschisa pe toata lungimea ei catre lumina; ca ei
se gasesc in aceasta pesterd inca din copilarie, cu picioarele si
grumajii in lanturi; cd din pricina legdturilor nu se pot misca
din loc si nu pot privi decat inainte”. Prizonierii nu vad
niciodatd lumina Soarelui, ei vad doar umbrele obiectelor din
afara, proiectate pe peretii pesterii. Unii prizonieri disting
trecerea umbrelor, altii nu le disting. (10)

Pestera este, desigur, lumea materiald, iar prizonierii
sunt oamenii care nu vad ceea ce existd dincolo de pestera.
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Lipsiti de lumina soarelui, oamenii cred ca lumea pesterii este
singura reald. Ei considera reale doar aspectele fizice ale
lucrurilor, cand, in fond, acestea sunt doar reflectari ale Ideilor
nepieritoare. Oamenii nu vor putea niciodata sa inteleaga ceea
ce existd In lumea materiald decat daca se pot ridica de la cele
pamantesti spre contemplarea Ideilor eterne. Contemplarea
Ideilor, mai spune Platon, necesitd o obisnuire progresiva cu
lumina soarelui. In cazul in care parisesc pestera intunecoasa,
oamenii se obisnuiesc greu cu lumina Soarelui. Cand, in cele
din urma, se obisnuiesc cu ea, oamenii nu mai doresc sa se
intoarca inapoi, in lumea umbrelor si a aparentelor.

Prima etapa a cunoasterii adevarate, afirma Platon, este
opinia. A doua etapd este cunoasterea prin intermediul
notiunilor - cunoasterea logica. Pentru a cunoaste prin
intermediul notiunilor, oamenii trebuie sd clarfice sensul
acestora. In fine, a treia etapa este reamintirea - denumita
anamnesis, care este o cunoastere interioard prin intermediul
intuitiei. Anamnesis este posibild gratie faptului ca anterior
intrupdrii, oamenii au contemplat Ideile in lumea aflata
“dincolo”. Cei care pot ajunge la cunoasterea desavarsita a
ideilor sunt, Tn opinia lui Platon, filozofii. Totusi, nici filozofii
nu pot atinge cunoasterea desavarsita a Ideilor decat in masura
in care reusesc sa scape de constrangerile trupului. Sufletul
trebuie purificat in asa masura Incat sa se elibereze de simturi.

Sufletul este nemuritor, afirma Platon; el a mai trait si
alte vieti. La nasterea n noul trup, sufletul uitd ceea ce stia
anterior, datoritd faptului cd, inaintea Intruparii, a baut din
fantdna Lete - a uitarii. De aceea, pentru orice suflet este
imperios necesar procesul de anamnesis, de reamintire a celor
ce stia inainte de a se intrupa in lumea materiala. “Daca
sufletul este intr-adevar nemuritor - spunea Socrate in dialogul
Phiadon -, se cere ca el sa fie ingrijit finand seama nu numai
de acest rastimp pe care-1 numim viata, ci de intreaga intindere
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a timpului. Caci a nu-i acorda aceasta ingrijire poate sa para
acum o primejdie cumplitd. Intr-adevir, daci moartea ar
inseamna despartirea de tot si de toate, ce noroc ar fi pentru
cei rai ca, o datd morti si despartiti de trup, sa se desparta, cu
relele lor, si de suflet ! Dar in clipa in care sufletul se arata ca
fiind nemuritor, nu se mai afla pentru el nici o alta scapare si
nici o altd mantuire decat in stradania de a deveni mai bun si
mai intelept. Caci, coborand la Hades, sufletul duce cu el
cultura lui intru bine si felul in care s-a purtat in viata.” (10)

Tn Dialogurile sale, Platon a amplificat cat a fost posibil
conceptia lui Socrate despre daimaon. Inca din timpul vietii -
mai spunea Socrate in acelasi dialog -, fiecdrui om {i este
harazit un daimon. Dupa moarte, acel daimon 1l duce pe
fiecare om la judecata si apoi in Hades. Apoi, dupd ce, in
Hades, “are parte de ceea ce trebuia sa aiba parte”, omul este
adus din nou, de o calauza, in lumea fizica, pentru a imbraca
un nou trup. “Lucrurile acestea, spunea Socrate, se petrec in
multe si lungi intoarceri ale timpului”. (10)

Calatoria unui defunct pe “celalalt taram” nu este chiar
asa de simpla. “Mie insa nu mi se pare nici simpld, nici una
singura - spunea Socrate in dialogul Phaidon. Daca ar fi asa,
la ce-ar mai fi nevoie de cdlauze: cine s-ar putea rataci in vreun
loc al aceluiasi drum. Se pare insd, dimpotriva, cd are
nenumarate raspantii i rascruci. Judec asa Intemeindu-ma pe
riturile si obiceiurile de aici, din lumea noastrd”. Explicatia
este ca sufletul celui care s-a lasat inrobit de trup, dupa moarte
este parasit de daimonul sau; de aceea, afirma Socrate, acesta
“rataceste singuratic, pradd tuturor nedumeririlor, pand la
implinirea unor timpuri la sorocul cérora, in virtutea unor
necesitati, este dus in licasul ce i se cuvine”. In schimb,
sufletul celui care si-a petrecut viata in cumpatare, este insofit
“de zei Insotitori si cdlauzitori” si merge repede in locul deja
statornicit. (10)
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Locul unde ajung sufletele oamenilor dupda momentul
mortii, afirma Socrate in dialogul citat, este in “cer”, adica in
ceea ce cosmografii denumesc “eter”, acolo unde se afla
“adevaratul pamant”. “Aceste regiuni in care sufletele
oamenilor merg dupa moarte, sunt multe si minunate”, mai
spunea Socrate. Caci pamantul - tinea el sa se confeseze -, nu
este nici ca alcatuire, nici ca marime, asa cum 1l infatiseaza cei
care obisnuiesc sa trateze despre el” - adica cei pe care Socrate
ii desemna drept “nebuni”. “Adevaratul pamant este pur si se
afla pe cuprinderea pura a cerului, acolo unde se afla si astrele,
in regiunea numita de cosmografi eter”. (10)

Oamenii se comporta la fel ca locuitorii haurilor marii,
spunea Socrate, servindu-se de o comparatie similara cu cea a
pesterii. Fiind “fiinfe Incete si neputincioase”, locuitorii
haurilor marii n-au ajuns niciodata la suprafata apei pentru a
salta capul si a privi lumea. Daca vreun om ar realiza
performanta de a transcende lumea aceasta, la fel ca un
locuitor al adancurilor marii care ar scoate capul din apa, ar
intelege ce este cerul adevdrat §i lumina adevarata. “Caci
pamantul in care ne aflam si stincile lui si toate cate sunt aici
sunt alterate si mancate, asa cum sunt, de apele sarate,
lucrurile marii”. Vazut de sus, mai spune Socrate in dialogul
citat, pdmantul adevarat este “multicolor si seamand cu acele
mingi facute din doudsprezece bucati de piele colorate diferit”
(Socrate se refera la dodecaedrul regulat, care era considerat
de catre pithagoricieni drept unul dintre cele cinci solide
regulate, pe care-1 compari cu “adeviratul pamant”). Tn
“adevaratul pamant”, totul - muntii, rocile, vegetatia etc - este
de o frumusete fara seaman; tot ce existd acolo are culori
perfecte, stralucitoare si pure. Pe pamantul adevarat locuiesc
un mare numdr de fiinte - Tndeosebi oameni. Tn acele locuri
minunate de pe adevaratul pamant, se afld temple in care zeii
locuiesc cu adevarat, in “infatisari nemijlocite”. (10)



166

“Pamantul adevarat” este palierul cuantic eteric din
nomenclatorul conceptiei spiritualiste moderne, iar Socrate
demonstreaza in acest fragment ca a avut darul de a vedea cu
duhul, dupa cum singur preciza pentru toti cei care au urechi
de auzit si minte sd priceapa.

Socrate preciza ca “pamantul adevarat” are nenumarate
regiuni interioare si hauri. Intre hiuri si caverne exista
nenumarate cai de trecere, prin care circulda rauri dupa
principiul vaselor comunicante. Haurile sunt strabatute, la
randul lor, de nenumarate rauri de foc prin care curge noroiul
si lava. Cel mai mare hau este Tartarul. Exista patru mari rauri,
care delimiteaza regiuni Intinse. Cel mai mare este denumit
Ocean. Al doilea, denumit Aheron, curge in sens invers fata
de Ocean. Apele raului Aheron formeaza un lac numit
Aherusias. Al treilea rau este Pyiriphlegethon, care, in
apropierea izvorului, cade intr-un spatiu vast, ars de un foc
uriag, formand un lac in care clocotesc apa si noroiul. Al
patrulea rau este Cocytos, care formeaza lacul Styx. (10)

Dupad moarte, afirmd Socrate, oamenii sunt dusi de
daimaonii lor in diferite locatii, in functie de faptele fiecaruia,
si supusi unei judecati. Majoritatea oamenilor - adica cei care
au dus o viatd “mijlocie” - “sunt dusi in apropierea lacului
Aherusias. Ei locuiesc acolo atat cat este necesar, dupa care se
reintorc iarisi in lumea materiald, pentru a se reintrupa. In
rastimpul cat stau in acele locuri, ei se purifica, ispasind
diferite greseli, dar primesc si rasplata pentru faptele bune. Cei
care au comis repetate crime si furturi din temple, care sunt
considerati fara leac, sunt azvarliti in Tartar, de unde nu mai
ies niciodatd. Cei considerati recuperabili - care S-au cait
pentru faptele lor - nu raméan pentru totdeauna in Tartar, ci
potrivit sorocului, sunt ejectati afara si dusi de apele unuia
dintre cele patru rauri, In functie de natura greselii. Astfel, cei
care si-au ucis §i cei care si-au brutalizat parintii, sunt dusi de
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apele raului Pyiriphlegethon si, respectiv, ale raului Cocytos
pana in lacul Aherusias, unde incep sa strige pe cei carora le-
au facut rau, pentru a-si cere iertare. Dacd obtin iertarea,
suferintele lor inceteaza, dar daca victimele nu-i iarta, sunt
luati de valuri si azvarliti iardsi in Tartar. in schimb,
“filozofii”, cei care au dus o viatd cumpatata, triiesc in
eternitate, total desfacuti de trup, in “frumoase lacasuri”. (10)

Un alt dialog important al lui Platon este Timaios.
Dialogul Timaios a fost scris de Platon spre sfarsitul vietii. De
fapt, gdndul lui Platon de la sfarsitul vietii a fost s scrie o
trilogie. Aceasta trilogie ar fi trebuit sa cuprinda, in afard de
Timaios, dialogurile Critias si Hermocrate. Dialogul
Hermocrate nu a mai fost scris, iar Critias nu a fost terminat.

Atat Timaios, cat si Critias au devenit celebre Th epoca
modernd datoritd faptului ca, in ele, Platon a dezviluit
existenta, cu aproape 9000 de ani inainte de epoca sa, a
continentului Atlantida. Descrierea Atlantidei, continentul
disparut in apele Oceanului Atlantic, a lasat in umbra
subiectul de baza al celor doud dialoguri: cosmogonia - adica
ceea ce marele maestru Socrate refuzase sa comunice in public
de-a lungul intregii sale vieti. Din pacate, acordand o
importantd prea mare relatarilor cu privire la Atlantida,
exegetii moderni au tendinta de a omite esentialul si anume de
a recepta cum se cuvine conceptia cosmogonica prezentata de
Platon 1n cele doua dialoguri. Episodul Atlantida a fost doar o
etapa, importanta desigur, dar numai o etapa, in istoria lumii.
De aceea, enigma existentei continentului Atlantida poate fi
descifratd doar prin raportare la conceptia cosmogonica
expusd de Platon in cele doud dialoguri, nu printr-0 scoatere
arbitrard din context. Procedeul scoaterii din context al unui
subiect poarta numele de sofism. Normal ar fi ca, mai intai, sa
fie analizata conceptia cosmogonica a lui Platon si abia apoi
sa fie elucidata enigma continentului disparut Atlantida.
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Dupa cum au remarcat majoritatea exegetilor moderni,
ca stil, dialogul Timaois pare a fi fost conceput ca un curs
didactic destinat auditorilor “Academiei”, iar elementul
dramatic, la fel ca si dialogul, sunt mult diminuate.
Desfagurarea dialogului vorbeste de la sine. La inceput,
personajul Socrate vorbeste despre modul in care ar trebui sa
se prezinte cetatea ideald, iar personajul Critias da ca exemplu
modul in care arata vechea cetate a Atenei cu aproximativ
9000 de ani inainte de epoca in care are loc dialogul. Critias
afirma ca, in acea vreme, cetatea Atenei era contemporana cu
o alta cetate puternica, cu cetatea Atlantidei, a carei istorie o
prezintd pe larg. Apoi Socrate se retrage din discutie si
puncteaza expunerea prin intrebari. Cel care tine capul de afis
(cum se spune) este personajul Timaios care, potrivit exegezei
moderne, a fost fie un pithagorician, fie un personaj fictiv
introdus de Platon pentru a-si expune propria conceptie
cosmogonica. Oricum, conceptia promovata de acest personaj
este consideratd de exegeza moderna ca fiind pythagoriciana.

Exegeza moderna mai presupune ca, 1n scrierea
dialogului, Platon a fost influentat de un manuscris ce circula
in mediile pithagoreice. Se mai presupune cd Platon a
cumpdrat manuscrisul respectiv de la filozoful Philolaos, care
a fost unul dintre elevii de seama ai lui Pythagoras.

Expunerea personajului Timaios poate fi sintetizatd
astfel. Tn prima parte a expunerii sale despre cosmos,
personajul Timaios vorbeste despre fiintd si devenire, despre
cauza devenirii care este Demiurgul, despre modelul etern al
lumii si despre copia sa din lumea fizica. Lumea are un trup si
un suflet, spune personajul Timaios. Trupul lumii este format
din cele patru elemente - apa, aerul, focul si pamantul. Cele
patru elemente sunt numele unor insusiri, nu numele unor
substante, atrage atentia Timaios. Forma trupului lumii este
sfericd. Trupul lumii are insa un suflet - sufletul fiind anterior
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trupului. In lume, mai spune Timaios, exista trei mari categorii
de fiinte: zeii, oamenii si animalele. Timaios le analizeaza pe
fiecare in parte. Oamenii, la fel ca si lumea, au un trup si un
suflet. Sufletul preexista trupului si se intrupeaza la anumite
intervale in lumea fizica.

Dialogul Critias continua expunerea din Timaios cu
discursul personajului Critias care reia subiectul Atlantidei si
explica in detaliu evenimentele desfasurate cu 9000 de ani
inainte de epoca sa. Critias afirmd cd a preluat aceasta
istorisire de la bunicul sau care nu a fost altul decat Solon,
unul dintre cei sapte mari intelepti ai Greciei. La randul sau,
Solon a aflat aceste informatii de la preotii egipteni, pe care i-
a vizitat. “Aceste scrieri au aparginut bunicului meu, spune
Critias in dialogul cu acelasi nume, si acum imi apartin mie;
iar eu le-am invétat de mic copil pe de rost.” (10)

Totul a inceput, povesteste Critias, “pe vremea in care
zeii si-au mpartit lumea”. Zeii Hephaistos si Atena au primit
tinutul Greciet, iar Poseidon a primit insula Atlantida, care se
afla dincolo de “coloanele lui Herakles” - stancile Gibraltar.
Atlantida era asadar amplasatd in Oceanul Atlantic. Critias
afirma ca zeul Poseidon insusi a organizat insula. Chiar n
mijlocul insulei, pe un munte Tnalt aflat Tn mijlocul campiei
centrale a insulei, locuia un om care se nascuse “din pdmant”
(Critias spune cad “era unul dintre oamenii care se nascusera
acolo din padmant”), pe nume Evenor. El locuia impreuna cu
femeia lui, pe nume Leukipe. Evenor si Leukipe au avut o fata,
Kleitho, pe care Poseidon insusi a luat-o apoi sa-i fie tiitoare.
Pentru Kleitho, Poseidon a construit Th mijlocul insulei o
cetate cu fortificatii. Tot acolo a plantat o gradina fertila,
facand sa tdsneasca din pamant doud izvoare: unul cu apa rece
si unul cu apa calda. Poseidon a avut cu Kleitho zece fii, motiv
pentru care a impartit ulterior insula in zece regate. Cel mai
mare dintre fii, pe nume Atlas, a primit regatul central, acolo
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unde locuia mama sa Kleitho; chiar in centrul insulei a fost
construit un sanctuar in care locuitorii aduceau ofrande lui
Poseidon si mamei Kleitho. Initial, oamenii din cele zece
regate erau vrednici si gospodari. Ei au construit o civilizatie
materiald avansata, dar la un moment dat au dorit sa
cucereasca intreaga lume. Cei care i-au oprit au fost chiar
razboinicii atenieni. In cele din urma, datoritd decaderii
morale a locuitorilor, Zeus a luat decizia de a distruge insula
Atlantidei. Insula Atlantida, afirma Critias, s-a scufundat Tn
urma unor “napraznice cutremure si inundatii”, “produse intr-
o singura noapte si in crancena zi ce i-a urmat”. (22)

Expunerea lui Critias din dialogul platonician cu
acelasi nume nu este unicd in antichitate. La randul sau,
Diodor din Sicilia 1i mentioneaza in scrierea sa “Biblioteca
istoricd” pe “atlantii care locuiesc 1n regiuni fertile de la
tarmul Oceanului”. Un alt mare istoric al antichitatii,
egipteanul Manethon a mentionat “tara fabuloasd numita
Siriath”, care s-a scufundat Th urma unei catastrofe naturale pe
timpul primului rege al Egiptenilor, pe nume Thoth. (4)

Traditiile consemnate de Platon, Diodor si Menthon
sunt in concordantd cu cele provenite de la locuitorii din
regiunile podisului mexican, de la tolteci si azteci, care
desemnau insula sau continentul aflat la rasarit de tara lor prin
termenul Atztlan, apropiat fonetic de cel folosit de Platon. De
altfel, Platon mentiona in dialogul sau cd “dincolo de insula
Atlantida se afld un mare continent” - America.
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“V-AM FACUT PE TOTI RUDELE MELE”

& Homer, hierofantul zeilor «=

Precum a fost mentionat, primele temple din Grecia au
fost construite cu mai bine de 2000 de ani Tnainte de intruparea
lui lisus Hristos, pe baza unei conceptii preexistente.

Marturie stau vestigiile arheologice descoperite in
Creta, Micene, Atena, Sparta etc., care indica o conceptie
spirituald pe deplin formulatad conceptual. Se poate deduce
astfel, fard teama de a gresi, ca primilor intelepti denumiti
sophosi li se poate atribui conceptia ce a stat la baza construirii
templelor si a celorlalte artefacte religioase. Totusi, numele
primilor sophosi ai grecilor nu au fost retinute de istoriografia
moderna. Istoriografia a retinut doar numele sophosilor care
si-au facut cunoscutd prezenta In epoca “istoricd”, adica in
epoca care a inceput dupd “evul intunecat”.

De fapt, majoritatea documentelor referitoare la istoria
timpurie a Greciei au inceput sa fie consemnate incepand cu
secolul al V-lea Tnainte de lisus Hristos. Se poate presupune
ca, dupa sfarsitul “erei intunecate”, conceptiile ce au stat la
baza construirii primelor artefacte religioase (Creta, Micene
etc.) au fost uitate, astfel ca a fost nevoie de noi sophosi care
sd le readucad in atenfia contemporanilor. Tot astfel, a fost
nevoie de aportul unor arhitecti si constructori, care sa
participe la ridicarea unor noi edificii si artefacte. Ceea ce de
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altfel s-a intamplat. Consecinta a fost ca incepand cu secolul
al V-lea inainte de Iisus Hristos, a fost declansat in arealul
grecesc un amplu proces politico-social, intelectual, cultural
si arhitectural care a culminat pe de-0 parte cu coagularea unor
noi conceptii socio-politice, iar de cealaltd parte cu
definitivarea unor conceptii spirituale si, implicit, cu
construirea unor edificii cu caracter religios. Promotori ai
acestui amplu avant social, politic, intelectual, cultural si
arhitectural au fost pe de-o parte o pleiada selecta de sophosi
- latromanti si aezi -, iar de celalalta parte numerosi
conducatori politici si militari, arhitecti, sculptori, ingineri si
constructori. Dintre sophosi, iatromanti si aezi la loc de cinste
trebuie mentionati Orfeu, Homer, Hesiod, Empedocles,
Pythagoras, iar dintre conducatorii politici, arhitectii,
sculptorii si constructorii care au participat la propasirea
cetatilor grecesti trebuie mentionati Solon, Pericle,
Themistocles, Phidias, Miron etc. Amplul avant spiritual,
economic, politic si urbanistic a declansat nasterea
democratiei si aparitia agorei, piata publica din fiecare cetate
greceasca, in care orice cetdtean putea sa spund ceea ce-i
trecea prin minte fara teama delictului de opinie.

Istoricii moderni afirma aproape la unison ca istoria
sophiei in Grecia antica a inceput cu Homer si Hesiod, care au
trait in secolul al VIII-lea inainte de lisus Hristos. Se poate
obiecta totusi ca primul sophos mentionat cronologic si
recunoscut ca atare de doxografii si biografii antichitatii a fost
Orfeu. Spre deosebire de Homer si Hesiod care au fost oameni
obisnuiti, Orfeu a fost considerat de vechii greci fiul unui zeu;
dupa cum afirmau la unison doxografii antichitatii, Orfeu a
fost fiul zeului Apollon si al muzei Calliope. Fiind fiul unui
zeu si al unei muze, Orfeu a fost intemeietorul Misteriilor
grecesti sau, dupd cum s-a exprimat Euripide, a fost
“fondatorul tuturor initierilor”.
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Biografii si doxografii antichitdtii au insistat asupra
faptului ca Orfeu a trdit cu mult timp inainte de epoca lui
Homer si Hesiod, din moment ce i-a insotit pe argonautii lui
Iason in cautatea “lanei de aur”, eveniment care - potrivit
acelorasi doxografi - a avut loc cu aproximativ 50 de ani
inainte de razboiul troian (1198-1184 Tnainte de lisus Hristos).
Dat fiind faptul cd Orfeu a fost fiul unui zeu, iar Homer si
Hesiod au fost oameni obisnuiti, conceptia primului trebuie
tratata diferit, cu toate ca, din punct de vedere cronologic, a
fost promovata de discipolii sdi abia incepand cu secolul al V-
lea Tnainte de lisus Hristos.

Asadar, cel putin din punct de vedere formal, Homer si
Hesiod (secolul al VIll-lea inainte de lisus Hristos) pot fi
considerati cei mai importanti Sophosi greci. Cu toate ca unii
doxografi greci i-au denumit aezi, adica “poeti inspirati”, atat
Homer, cat si Hesiod prezinta caracteristicile definitorii ale
sophosilor. Cronologic, Homer si Hesiod au fost primii
beneficiari ai “sophiei ca dar al zeilor”, fiind recunoscuti ca
atare de istoriografia modernd. Desi au trait in plind “epoca
intunecata”, operele lor au fost transmise o lunga perioada de
timp doar pe cale orala, astfel ca abia dupa secolul al V-lea au
fost asternute in scris si au ajuns la cunostinta oamenilor
obisnuiti. in operele lor, cei doi Sophosi au mentionat in mod
explicit cd au fost portavocea zeilor (prin intermediul
Muzelor) in lumea oamenilor.

Primul mare sophos al grecilor a fost asadar Homer,
poetul orb care a lasat posteritatii lliada si Odiseea. Desi
Herodot si majoritatea doxografilor greci au afirmat ca Homer
a trait in jurul anului 850 inainte de lisus Hristos, unii istorici
moderni sunt de parere ca a trait mai devreme cu cel putin un
un secol; unii lingvisti au constatat chiar unele “continuitati
lingvistice Tntre scrierile miceniene din secolul al XllI-lea si
poemele lui Homer”. Cert este ca, la origine, numele lui
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Homer a fost un calificativ care insemna “fiul ostatecului”, cu
referire la o confrerie denumita Homeridae, alcatuita din
urmasii prizonierilor de razboi ai grecilor, care neavand voie
sa fie recrutai in razboaie, compuneau canturi si poeme
versificate despre evenimente istorice importante. Aceste
canturi versificate erau compuse ad-hoc, iar apoi erau
memorate si transmise pe cale orala de la o generatie la alta.
Lingvistii moderni afirma ca operele lui Homer contin fraze-
tip ce se repeta de mai multe ori, care au fost versificate tocmai
pentru a fi memorate usor si a fi transmise pe cale orala. Abia
ulterior, cateva secole mai tarziu, aceste canturi si poeme orale
au fost Tnregistrate n scris.

La randul sau, sophosul Hesiod a fost un agricultor
cuminte §i asezat care - dupa informatiile pe care el insusi le-
a prezentat in Munci si zile - a trudit toata viata pentru a
transforma un teren arid de la poalele muntelui Helicon intr-
un teren fertil; terenul fusese lasat mostenire de tatal sau, dar
fratele sau si cativa judecdtori corupti l-au vaduvit de o parte
din mostenirea sa. Hesiod a dus o viata pastorala, elogiind in
scrierile sale oamenii simpli care se luptd zilnic cu greutatile
muncilor cdmpului. Tocmai cumintenia si onestitatea sa par sa
fi fost motivele pentru care a fost remarcat de zei, care I-au
ales, prin intermediul Muzelor, sd prezinte contemporanilor
sai informatii de natura spirituala. Aceste informatii de natura
spirituala au fost sintetizate de Hesiod in Theogonia (scrisa
probabil intre anii 730-700 Tnainte de lisus Hristos). Tn
Theogonia (1022 versuri), Hesiod a prezentat o cosmogonie,
o genealogie a zeilor si un raport detaliat al istoriei lumii.

Daca despre Homer si Hesiod se poate afirma fara teama
de a gresi ca au fost sophosi (“sophia ca dar al zeilor”), despre
unii dintre filozofii presocratici, precum Abaris, Hermotimus,
Epimenide, Empedocles, Pythagoras sau chiar despre Socrate
se poate afirma ca fie au manifestat caracteristici ale
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sophosilor, fie ca au fost initiati. Despre restul filozofilor din
Grecia antica se poate afirma ca n-au manifestat nici macar
“sophia doritd” - unii dintre ei au fost simpli “civili” rataciti
intr-o lume careia nu i-au priceput sensurile. Mai trebuie
remarcat ca philosophii din ultima categorie au profitat de
nasterea democratiei si de rolul agorei, piata publica, unde era
permis - cu unele limite - ca orice cetatean sa-si expuna
punctul de vedere fara sa fie tras de urechi; acesta a fost
motivul pentru care agora a devenit locul predilect de
manifestare al unor demagogi de meserie denumiti sofisti, a
caror retorica amagitoare avea darul de a atrage masele. Daca
in Grecia antica trebuie cautata originea democratiei, tot acolo
trebuie cautatd si originea demagogiei; demagogia nu este
domeniul exclusiv al politicii, ci si al filozofiei.

Cu toate acestea, conceptiile filozofilor presocratici au
fost influentate decisiv de conceptiile lui Homer si Hesiod.
Bunaoara, pentru a intelege conceptia homerica, unii dintre
filozofii presocratici au adoptat interpretarile alegorice care au
atribuit un “sens ascuns” procesului cosmogonic si teogonic
prezentat in lliada si, partial, in Odiseea. Termenul initial prin
care erau desemnate interpretarile alegorice a fost hyponoya
(“sens subiacent”), dar acesta a fost inlocuit ulterior cu
termenul allegoria, care avea cam aceeasi semnificatie.

Totusi, sensul alegoric atribuit de filozofii presocratici
nu a fost esoteric, ci naturist. Astfel, unii dintre acestia
considerau cd denumirile zeilor, precum Haos, Okeanos,
Gaia, Uranos, Erebos, Zeus, Poseidon, Hera, Hestia etc, indica
fie elementele stihiale (precosmogonice) ale lumii (haosul,
cerul, noaptea), fie elementele cosmogonice (eterul, aerul,
pamantul, apa, focul), fie (mai rar) denumirile entitatilor
transfizice conducatoare ale acestora (zeii); intelese din
aceasta perspectiva, luptele dintre zei si aventurile acestora
indica procesul cosmogonic desfasurat in primordium.



176

Din acest punct de vedere, conceptiile filozofilor
presocratici, in special conceptiile celor pe care istoriografia
moderna i-a considerat in mod eronat ca fiind materialisti,
dobandesc un alt inteles. Filozofii “materialisti” au considerat
de fapt ca la originea lumii se afla unul sau mai multe elemente
precosmogonice stihiale (haosul, noaptea) sau chiar unul sau
mai multe elemente cosmogonice (eterul aerul, apa etc.), care
insd nu trebuie confundate cu elementele fizice; filozofii
“materialigti” considerau ca tocmai aceste elemente au fost
desemnate de Homer si Hesiod prin denumirile unor zei.

Astfel, filozoful Thales afirma ca la originea tuturor
lucrurilor se afla apa, iar unii istorici moderni s-au grabit sa
identifice acest element cu apa raurilor si oceanelor. De fapt,
Thales s-a referit la cu totul altceva, fiind tributar pe de-o parte
conceptiei lui Homer, iar de cealaltd parte fiind tributar
informatiilor culese din Misterii. Apa lui Thales era de fapt
elementul stihial Okeanos, mentionat foarte clar de Homer in
Iliada astfel: “Okeanos, parintele zeilor, care este la originea
tuturor fiintelor”. De altfel, Thales a fost acuzat de cativa
dintre filozofii si doxografii greci (Heraclit, Sextus Empiricus
etc.) ca l-a plagiat pe Homer. Acest aspect nu i-a scaptat nici
lui Aristotel care afirma urmatoarele: “Unii cred ca inca din
cea mai indepartatd vechime, cu mult Tnainte de generatia
actuala, cei dintai care au tratat despre zei au exprimat aceasta
opinie (cd apa este primul principiu), cdci facusera pe
Okeanos si Thetis parintii tuturor nasterilor”. (11)

Nici filozoful Anaximandros nu se inscrie pe alte
coordonate, desi opiniile sale sunt intrucatva diferite de cele
ale maestrul sau, Thales. Dincolo de faptul ca a fost primul
filozof care a desemnat principiul (“Cel care intemeiaza tot ce
existda”) prin termenul arhe, Anaximandros a situat la originea
lumii apeironul (a-perion, o stare amorfa precosmogonica,
nemarginitd) din care “s-au nascut cerurile si lumile cuprinse
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in ele”. Procesul manifestarii apeironului a fost dezvaluit de
Anaximandros astfel: “in centru se condenscaza masa de apa,
din care o parte formeaza aerul prin evaporare, iar alta, prin
uscare, pamantul; cat priveste materia usoara §i aprinsa, ea
formeaza un invelis de foc”. (22)

Nici Anaximenes nu se departeaza prea mult de
predecesorii sdi, afirmand ca principiul din care deriva tot ce
exista este aerul: “aerul nelimitat si viu” - afirma Anaximenes
- se dilata, se rarefiaza si devine foc, ca apoi sa se condenseze
pentru a se manifesta ca vant, nori, ploaie, gheata, pamant etc.
Anaximenes afirma ca aerul se manifesta intre cer si pamant,
precum se manifesta bunaoara zeita Hera; deloc intamplator,
despre Hera, Homer afirma cd “a fost atarnatd de Zeus cu
nicovale legate la picioare”. Dacd Zeus a fost considerat
stapanul partii superioare a aerului, care poarta numele de eter
(aither), atunci partea inferioara este chiar aerul stapanit de
sotia sa, Hera. Chiar si Socrate il considerd pe Zeus stapanul
aerului si al eterului: “o stdpin suveran, aer fara margini, care
sustil pdmantul in spatiu, eter stralucitor”. (22)

Filozoful Anaxagoras a dus mai departe aceastd idee,
postuland preeminenta simultand a aerului si a eterului ca
principii: in timp ce aerul este opac, mai dens $i mai rece,
eterul este mai luminos, are o natura rarefiata si calda. Zona
eterului cuprinde si invaluie ca o cupold, afirma Anaxagoras,
stratul de aer rece si opac cu care este invelit pamantul.

Dar dincolo de eter se afla un strat gros de foc, iar acest
aspect a fost punctat de filozoful Parmenide, care afirma
textual ca dupa ce s-a inaltat dincolo de nori si de aer “pe carul
inaripat oferit de Muze”, a vazut “portile eterului stralucitor,
care separa ziua de noapte”, iar dincolo de acestea se afla cerul
unde se afla o zona de foc, unde se afla astrii. (22)

Deloc intamplator, chiar si elementul foc a fost situat la
originea lumii de filozoful Heraclit din Efes, care considera ca
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focul este “Motorul prim” care le misca pe toate. Ca principiu,
focul se transforma succesiv in apa, in pamant si in aer.
Moartea focului este nasterea aerului; moartea aerului este
nasterea apei, moartea apei este nasterea pamantului, moartea
pamantului este reaparitia focului, afirma Heraclit.

Mult mai abil decat toti predecesorii sdi in conceperea
celor ce sunt, filozoful Empedocles considera ca principii
toate cele patru elemente (devenite cinci prin adaugarea
eterului): “din Unul iesit-au mai multe; focul si apa si glia si
aer n imensa-naltime, pamantul si marea cu valuri”. Totusi,
pentru a desemna cele patru principii, Empedocle foloseste si
limbajul lui Homer, reddnd numele zeilor: “Zeus cel luminos
si Hera, izvor de viata, Si Aidoneus (Aides sau Hades) si
Nestis, ce udd cu lacrimi izvorul bietilor oameni”. Intr-un
fragment atribuit lui Empedocles de scholiatul Aetius, este
mentionat si eterul: “aerul umed si-eterul, Titan ce-nconjura
cerul in intregime”. In aceasti clasificare se poate insi
remarca o incercare de identificare intre aer si eter (eterul este
o varietate de aer mai subtild). (22)

Abia Aristotel va opera clarificarea definitiva a
elementelor, facand distinctia cuvenitd intre aer si eter; din
eter, afirma Aristotel, sunt alcatuite trupurile subtile ale zeilor.
Astfel, prin addugarea eterului, cele patru elemente au devenit
cinci. Totusi, cu Aristotel, filozofia s-a desprins definitiv de
“sophia ca dar al zeilor”, ocupandu-se din ce in ce mai mult
de cele materiale.

& Cosmopolites =2

Socrate a fost ultimul sophos de seama al antichitatii
grecesti. Discipolul sau, Platon, a realizat o sinteza grandioasa
a tuturor conceptiilor de tip “sophia ca dar al zeilor” care erau
cunoscute in epoca sa, inclusiv cea a maestrului sau.
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Cu Platon, se incheie tranzitia lunga si, uneori, neclara,
de la sophia la philosophia. Aceasta tranzitie a inceput cu
Thales, a continuat cu ceilalti filozofi din secolele VI-IV
inainte de lisus Hristos, si s-a incheiat cu Platon. Filozofia
propriu-zisa a inceput cu elevul lui Platon, Aristotel, care a
deschis o noud epocd a cunoasterii: cunoasterea prin
intermediul mentalului. Daca Platon a sintetizat intr-un mod
magistral cunoasterea celor nevazute, Aristotel a deschis
drumul intelegerii lumii materiale.

Nascut 1n Stagira, in anul 384 Tnainte de lisus Hristos,
Avristotel a fost atras de timpuriu de filozofie, motiv pentru
care la varsta de 18 ani s-a deplasat la Atena unde a inceput sa
frecventeze “Academia” lui Platon. A stat alaturi de maestrul
sau aproape 20 de ani, iar dupa moartea acestuia 1-a urmat pe
printul Hermeas Atarneus in Asia Micd, la Assos, unde a
infiintat o filiala a “Academiei”. In Asia Mica, Aristotel s-a
despartit de conceptia maestrului sdu si a promovat o noua
conceptie, pe care a expus-0 apoi, progresiv, Tn mai multe
scrieri. Dintre cele mai importante scrieri ale lui Aristotel pot
fi mentionate Logica (Organon; organon insemnand metoda),
Fizica, Metafizica, Etica, Poetica. Regele Filip al Macedoniei
I-a insdrcinat pe Aristotel cu educatia fiului sau, Alexandru.

Tn anul 334, Aristotel s-a intors la Atena, unde a infiintat
in gradinile templului zeului Apollon Lykeiros o noud scoala:
“Lyceul”. Caracteristica noii scoli era ca, in mare parte,
cursurile se tineau in timpul unor lungi plimbari pe aleile
templului - motiv pentru care a fost denumita peripatetica.

Avristotel s-a distantat de teoria ideilor lui Platon si a
elaborat o noua conceptie. Daca Platon afirma ca lumea
materiald este doar o reflectare a Lumii Ideilor, Aristotel
afirma ca realitatea se afla in lumea materiald: lucrurile
individuale au o existentd de sine statatoare. Aristotel
considera cd Platon a dublat in mod inutil si artificial
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realitatea. Pentru cercetarea lumii materiale, Aristotel a creat
o metoda: metoda silogisticd. Immanuel Kant a spus, multe
secole mai tarziu, ca de la Aristotel si pana in epoca sa nu s-a
mai addugat nimic nou logicii. Conceptia denumita stiintifica
a fost elaborata pornindu-se de la metoda lui Aristotel.

Pentru Aristotel, substanta este adevarata realitate a
lucrurilor - deci intregul adevar se afld in lucrurile materiale.
Cauzele generale ale lucrurilor - primele principii - au fost
dezbatute de Aristotel in Metafizica (“dincolo de fizica”), iar
lucrurile individuale au fost dezbatute in Fizica.

Pentru a defini substanta ca suport al lucrurilor
materiale, Aristotel a introdus o serie de concepte
fundamentale, precum materie, forma, putere, act. De
exemplu, pentru Aristotel, o statuie este un lucru individual.
Ea este formata din materie (arama, piatra etc.) si are o forma
(Infatiseaza o zeitd). Arta sculptorului era in potenta (putere)
Tnainte de a realiza statuia, dar a devenit act in momentul
realizarii efective. Trecerea de la potentd la act, de la
posibilitate la realizare, exprima devenirea. Astfel, pentru
Aristotel, devenirea inseamna individualizarea naturii in
forme. De aceea, Aristotel afirma ca stiinta explica
modalitatea de producere a devenirii, iar metafizica explica
doar cauzele prime. Divinul este, pentru Aristotel, motorul
prim care misca totul si care gandeste 1n el toate lucrurile si
devenirea lor. Totusi, Aristotel nu a reusit sa raspunda acelei
intrebari ce a stat pe buzele tuturor filozofilor presocratici,
incepand cu Hercalit: care sunt cauzele devenirii $i care este
natura adevarata a substantei. Adica “ce se transforma, devine
si ramane permanent in lucruri ?” (9).

Esenta conceptiei lui Aristotel este de a trage concluzii
dintr-un principiu general asupra unui caz particular. De
aceea, aprecia el, trebuie facuta distinctia intre caracteristicile
generale ale lucrurilor si cele accidentale. Stiinta nu se poate
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apleca decat asupra esentelor - asupra caracteristicilor
generale si nu are nimic de-a face cu cele accidentale.
Filozofia lui Aristotel are la baza “fizica”. Fizica se ocupa cu
studiul miscarii; miscarea poate fi de loc, cantitativd sau
calitativa. Cea mai inaltd sferd, spunea Aristotel, este cea a
sferelor fixe, apoi urmeaza sfera lumii planetare si sfera lumii
sublunare. Pamantul este in centrul universului, desi, ca
dispunere, face parte din lumea sublunara. $i istoria naturala
I-a preocupat pe Aristotel, care a remarcat ca exista o ierarhie
a speciilor animale. Aristotel a fost primul filozof care a
considerat cd vertebratele sunt superioare nevertebratelor.
Studiul naturii l-a determinat pe Aristotel sa considere ca
natura are un scop “teleologic”. Daca tot ce existd In natura
este format din materie si forma, atunci in forma se afla ideea
de scop. Daca pentru Platon, scopul se afla dincolo de aceasta
lume, Tn Lumea Ideilor, pentru Aristotel scopul se afla chiar
in lumea formelor. Tot ce exista in lumea formelor ascunde un
scop, ceea ce inseamnd ca totul este subordonat unei ordini
globale, ultime.

Conceptia promovatd de Aristotel a fost viabila pana la
finele Evului Mediu, fiind detronatd in cele din urma de
conceptiile formulate de Galileo Galilei si Rene Descartes,
pentru care universul nu are nici un fel de scop, astfel cd poate
fi inteles ca un mecanism orb.

Aristotel a considerat ca omul este “un animal inzestrat
cu ratiune”. Omul are un suflet, afirma Aristotel, dar sufletul
este 0 entelechie (un act) al corpului. La nastere, sufletul
omului este tabula rasa: pe aceasta pagina alba se imprima
experientele dobandite de-a lungul existentei. Sufletul este
intreit: o parte vegetativa, care este comund cu plantele, o
parte senzoriala care este comuna cu animalele §i o parte
rationald, specifica oamenilor. A treia parte a sufletului, care
este comuna cu a zeilor, este nemuritoare.
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Morala lui Aristotel difera esential de cea a lui Platon.
Daca pentru Platon fericirea consta in realizarea binelui
(participarea la ideea de Bine), pentru Aristotel fericirea
individuala, care nu poate fi separatd de cea sociald, este
realizabild doar prin actiuni ce au la baza ratiunea. Omul este
un animal politic - zoon politikon -, iar societatea, care este
naturald pentru oameni, trebuie sd aiba la bazad familia si
proprietatea. (11)

Cu Avristotel filozofia s-a desprins definitiv de sophia.
Cu Aristotel, filozofia s-a desprins de Misterii, de numere, de
elementele concepute ca principiu intemeietor, de Ideile
atemporale si de cercetarea celor nevazute, pentru a se apleca
doar asupra celor vazute. Cu Aristotel, cele vazute au inceput
sa aiba o logica si 0 masura.

Totusi, continuatorii lui Aristotel, atdt cei din
antichitate, cat si cei din Evul Mediu, nu au inteles dreapta
masura a maestrului, a carui conceptie a Incercat sa reuneasca
cele de sus cu cele de jos - cele din cer cu cele de pe pamant.
Urmasii lui Aristotel au privit mai mult Tn jos, spre lumea
materiald, desprinzdndu-se, in cele din urma, de cele
spirituale. Cele spirituale au fost uitate treptat, iar cele
materiale au dobandit o importantd din ce In ce mai mare.
Cunoasterea de factura transcedentala a fost din ce in ce mai
putin luatd in seamad, rolul cel mai important fiind atribuit
cercetdrii lumii materiale prin intermediul mentalului.

Inca dinainte de epoca lui Aristotel, filozofii greci din
scoala eleata, in frunte cu Parmenide, au trebuit sa faca fata
uneia dintre cele mai spinoase probleme ale filozofiei: de a
arita cum Principiul suprem se manifesti in lume. Incercarea
de a solutiona aceasta spinoasa problema s-a soldat, in cele
din urma, cu separarea definitiva a spiritului de materie.
Acceptarea acestei separari a devenit fundamentalda pentru
gandirea occidentala timp de peste doud mii de ani: de-0 parte
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se afla materia si de cealalta parte spiritul. Cu timpul, spiritul
a inceput sa fie uitat, iar materia sa fie ridicata la rang de
principiu. Aceasta separare a fost primul rezultat notabil al
despartirii celor ce-si spuneau philosphos de sophosi. De fapt,
dihotomia spirit-materie a fost prefiguratd chiar inainte de
epoca lui Aristotel, prin opera a doi filozofi care au fost
considerati “parinti ai materialismului”: Leucipp din Eleea si
Democrit din Abdera.

Leucipp din Eleea (sau din Milet), care a trait intre anii
550 si 440, a fost, se pare, discipol al lui Parmenide. Desi unii
biografi s-au indoit de existenta istorica a lui Leucipp,
Avristotel nu le-a impartasit opinia. Aristotel era foarte bine
informat cu privire la doctrinele elaborate de filozofii ce
traisera pana in epoca sa, astfel cd trebuie sa i se acorde
increderea cuvenitd. Despre viata lui Leucipp nu se cunosc
prea multe. Se stie doar ca Leucipp a prefigurat conceptia
atomistd in doud carti: Megas Diakosmos (“Marea ordine a
cosmosului”) si Peri Nous (“Despre spirit”).

Cel care a configurat si sintetizat doctrina atomista n
forma ei finala a fost insa Democrit din Abdera, care a trait
intre anii 460 s1 370. Dupa cum informeaza cativa dintre
biografii greci, printre care Diogenes Laértius, Simplicius,
Sextus Empiricus si Aetius, filozoful Democrit a calatorit
foarte mult, ajungand pana in Egipt, Babilonia si Persia. Se
pare ca a ajuns pana la Marea Rosie si in Etiopia. Prin acele
locuri, Democrit a intrat in legaturd cu inteleptii din
indepartata Indie. Ulterior, dupa cum ne informeaza Cicero,
Democrit s-a intors la Atena, unde a dus o viata plina de
privatiuni, iar la batranete a orbit.

Orb fiind, Democrit afirma deseori ca vederea
impiedica agerimea mintii; chiar dacd nu mai putea vedea,
Democrit considera ca poate face distinctia intre nedreptate si
dreptate, dintre cinste si necinste, dintre bine si rau.
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Democrit a scris mai multe carti, printre care “Marea
cosmologie”, Cosmografia”, “Despre planete”, care, ulterior,
s-au pierdut. In aceste cirti, Democrit afirma ca principiile
tuturor lucrurilor sunt atomii (gr. atomos: netaiat, indivizibil)
si vidul (gr: kena). Diogenes Laértius informeaza ca Democrit
era convins ca “lumile sunt infinite ca numar, se nasc si pier.
Nimic nu se naste din ceea ce nu este, nici nu piere in
nefiintd”. Dupa cum afirma scholiatul Simplicius, Democrit
considera ca “nasterea si contrariul ei, descompunerea,
stapanesc totul: fiinte si planete. Totul este format din atomi,
al caror numar este infinit. De la Inceputul vesniciei, atomii
sunt inzestrafi cu miscare: ei se agatd unii de altii, se
ingramadesc sau se disipeaza. Atomii sunt atat de mici, incat
scapa simturilor, spunea Democrit; atomii au diferite forme,
diferite infatisari si diferite marimi. Sufletul, mai afirma
Democrit, este format tot din atomi; el este muritor - dispare
o data cu trupul. Este interesant de remarcat ca Democrit a fost
primul filozof grec care a admis nefiinta (to me on) ca
principiu. Pana in acel moment, filozofii greci luaserd in
considerare doar fiinta (to on). Tot altfel, Democrit a introdus
in filozofia greceascd conceptul de “Ordine cosmicd”, care
este formatd din legi carora oamenii trebuie li sa se supuna.

O altda etapa a despartirii de strdvechea conceptie
promovata de sophosi a fost initiata, destul de ciudat, de doi
elevi ai lui Socrate, pe nume Aristhenes si Aristip, ale caror
conceptii s-au perpetuat, sub o forma sau alta, de-a lungul
intregii antichitdtii. Aristhenes a fondat “scoala cinica”;
membrii scolii sale au fost denumiti “cinici”. Aristip a initiat
scoala filozofiei placerii. Urmasii cinicilor au fost stoicii, iar
urmasii filozofilor placerii au fost epicurienii, al caror
exponent de marca a fost Epicur.

Filozoful Epicur (360-270 inainte de lisus Hristos) a
adoptat conceptia atomista a lui Democrit. Zeii exista, afirma
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Epicur, dar nu le apartine creatia lumii; ei sunt fiinte fericite,
luminoase, care nu se preocupa de oameni. Scopul vietii
oamenilor este fericirea, dar fericirea nu constd in placeri
nesfirsite. Epicur era, de altfel, un personaj sobru, scrupulos,
“dispretuitor al placerilor”. Pentru Epicur, fericirea se afld in
linistea si in pacea spiritului, care nu se lasa tulburat de pasiuni
efemere, care nu se emotioneaza, nu se teme, nu se supara, nu
doreste. Pentru aceasta este nevoie de un ascetism moral pe
care epicurienii au cautat mereu sa-1 perfectioneze. (22)

La randul lor, stoicii au promovat un ascetism accentuat.
Ei considerau ca omul intelept trebuie sd fie un supraom.
Pentru aceasta, omul trebuie sa se supuna ordinii cosmice.
Supunerea trebuie sd se bazeze pe suprimarea pasiunilor -
pasiunile fiind “boli ale sufletului”. Stoicii dispretuiau tot ceea
ce considerau ca fiind intamplare, iar ei numeau ca fiind
intamplator tot ce nu tine de vointa oamenilor. Durerile si
suferintele, la fel ca si placerile trupului trebuie tratate cu
indiferenta si cu liniste sufleteasca. “Abtine-te si rabda” -
aceasta era maxima preferata a filozofilor stoici.

O altda maxima, “‘sa traiesti potrivit naturii”, sintetizeaza
conceptia stoicilor cu privire la raporturile oamenilor cu
cosmosul. Stoicii afirmau ca lumea este alcdtuita dupa legi
stricte (conceptie promovata de Leucipp si Democrit). Legile
sunt suverane; cand oamenii nu le respectd, au de suferit. De
aceea, oamenii trebuie sa respecte legile cosmosului si sa
traiascd in conformitate cu ele. Pentru a ajunge sa traiascd in
conformitate cu legile cosmosului, stoicii au formulat o serie
de practici ascetice, care comportau rituri care pot fi denumite
psihanalitice; practicile ascetice presupuneau trecerea de cétre
neofifi a unor “examene de constiintd” tinute in fata unor
profesori care erau denumiti “directori de constiinte™. (22)

Promotorul conceptiei stoice a fost filozoful Zenon,
care a deschis principala scoala stoica la Atena, intr-un loc
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numit Peciclu. Peciclul era de fapt un portic, iar in limba
greaca porticul era desemnat prin cuvantul stoa - de aici
numele de stoic.

Stoicismul si epicurismul au devenit populare atat in
epoca elenisticd - cuprinsd intre anul 331, anul cuceririi
Greciei de catre Alexandru Macedon si anul 31 inainte de
lisus Hristos, cand Egiptul a fost cucerit de catre romani -, cat
si, ulterior, in cea romana, care s-a intins din anul 31 dinainte
de Iisus Hristos pana in al patrulea secol al erei crestine. De
altfel, oamenii acelei epoci nu prea mai faceau deosebirea
intre stoicism si epicurism datoritd faptului cd ambele
impuneau reguli severe de conduita. Seneca, de exemplu, care
era un stoic fervent, cita la fel de des pe Epicur si pe Zenon,
confirmand faptul, asa cum remarca Emil Faguet, ca in fond,
“epicurismul nu era decat un stoicism surazator, iar stoicismul
nu era decat un epicurism posomorat”. (22)

In cele din urma, la fel ca si cuvantul sophos (si precum
termenul mit) termenul “epicurism” a cunoscut o viciere
semnificativd in epoca moderna, desemnand pe ‘“cei dedati
placerilor”, cand, in fond, la origine, 1i desemnau pe cei care
nu se lasd sedusi de pasiunile trecatoare si trdiesc conform
Ordinii cosmosului.

La finele antichitatii, afirmatiile lui Homer au inceput sa
fie considerate fantezii, marii filozofi au fost uitati, iar multe
dintre operele lor au fost pierdute. Ceea ce a parvenit pana in
zilele noastre este doar o palida umbra. Cele citeva fragmente
pastrate pand astdzi se datoreazd marilor doxografi care au
trait in perioada de apus a filozofiei grecesti.

O data cu cucerirea Asiei de catre Alexandru Macedon,
conceptia filozofilor greci la moda 1n acea epoca (stoicismul,
epicurismul) a fost exportata in toate colturile lumii,
realizandu-se un amplu sincretism greco-oriental. Cucerirea
Egiptului, Feniciei, Persieil si a unei bune parti a Indiei de
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armatele lui Alexandru Macedon s-a realizat pe fondul
decaderii polisului grecesc. Cetitile grecesti, odinioara
puternice si strans unite in jurul valorilor comune, au intrat in
declin, iar deosebirea fundamentald, care era in voga de-a
lungul epocilor anterioare, dintre greci, ca oameni “civilizati”,
si barbari, ca oameni de rang inferior - asa cum erau
considerati membrii altor popoare - a inceput sa se estompeze.
Schimbarea mentalitatii intregii epoci si, mai ales,
congtientizarea plenara a acestui fapt poate fi regasita intr-0
alocutiune tinuta de catre Alexandru Macedon in fata
comandantilor ostirii sale, care se rasculaserd la Opis, pe
motiv cd popoarele cucerite - in special persii, care erau
considerati “barbari” - beneficiau de prea multe drepturi. “I-
ai facut pe persi rudele tale”, i-au reprosat lui Alexandru
generalii armatei sale. “V-am facut pe toti rudele mele” a fost
replica lui Alexandru. De fapt, Alexandru Macedon s-a referit
atat la greci, cat si la celelalte popoare deja invinse in
campaniile sale militare. El a mai afirmat cu acel prilej ca “tofi
oamenii sunt fiii aceluiasi tatd”. Alexandru avea credinta de
nezdruncinat cd “primise misiunea sa devina Reconciliatorul
Lumii.” Alexandru dorea ca “foate popoarele lumii sd
traiasca in armonie §i in unire de inima si de spirit”. (2)
Dupa epoca lui Alexandru, grecii au inceput sa emigreze
in toate colturile lumii, iar cetatile lor sa se deschida
influentelor straine. Prin emigrarea grecilor s-a produs
unificarea civilizatiei de pretutindeni, iar limba greaca (greaca
comund) a devenit treptat o limba internationala. O datd cu
limba greaca s-a raspandit educatia de tip grecesc si a crescut
valoarea Tnvataturii si a cargilor. Destul de repede au aparut
noi conceptii sincretice - bazate in principal pe stoicism si
epicurism. Noile conceptii erau centrate n jurul ideii de
libertate individuald si de bundstare materiald pentru toti
oamenii - ceea ce a fost o premiera in istoria omenirii.
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Filozoful Diogene (404-332 Tnainte de lisus Hristos) se
considera deja un cosmopolites, un “cetatean al lumii”,
afirmand ca toti oamenii sunt cetateni ai aceleiasi cetati,
cosmosul, oricare ar fi originea lor sociala si tara din care
provin. La randul lor, stoicii visau la o lume nedivizatd in
state, care sa formeze o Cetate uriasa, sub o singura Lege,
unde oamenii sa se poatd ghida dupa principiul iubirii.

Desi admiteau existenta zeilor, stoicii afirmau ca
universul, care de la Pythagoras era considerat un kosmos - 0
“lume organizatd” -, functioneaza in mod mecanic. Filozofii
stoici afirmau ca lumea a luat nastere in urma unei “epifanii
primordiale”. Ei spuneau ca, la inceputuri, zeul suprem s-a
manifestat ca un germene de foc. Omul si ratiunea sa sunt
emanate, spuneau stoicii, dintr-o scanteie divina, drept pentru
care oamenii intelepti, filozofii, sunt datori sa constientizeze
faptul ca in sufletul lor existd acelasi 10gos ca si in cosmos.

Prin practicarea unui mod de viata adecvat, asemanator
cu cel practicat de orfici, de pitagoricieni si de platonicieni,
stoicii Ti asigurau pe toti ca sufletele oamenilor se pot elibera.
Eliberarea presupunea atat elevarea spirituald, cat si anularea
destinului post-mortem nefast mentionat in mai toate
conceptiile spiritualiste ale antichitatii.
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O conceptie spirituald autentica, originald si inedita a
prins viata in Podisul iranian, un teritoriu de aproximativ trei
milioane de km2, ce se intinde intre fluviile Tigru si Indus,
Golful Persic si Oceanul Indian.

Autohtonii din Podisul iranian si-au denumit tara Iran -
in traducere, “Tara arienilor”. Termenul arian provine din
limbile persanda veche si sanscrita, unde arya (arya) avea
sensul de “nobil”, “spiritual”, “onorabil”, respectabil”.

In prezent, din considerente politice si ideologice,
termenul aryan a iesit in uz, fiind inlocuit cu termenul
indoeuropean. Tnainte de cel de-al doilea rizboi mondial,
termenul arian era folosit des de istorici, insa datorita folosirii
sale excesiv ideologizate de cétre nazisti, a fost abandonat.

Termenul indoeuropean este folosit astazi de etnologi si
de lingvisti pentru a indica pe de-o parte o etnie straveche, iar
de cealalta parte o limba, din care s-a diferentiat apoi un grup
masiv de limbi, din care fac parte, printre altele, engleza,
greaca, hindi, romana etc.

Cercetari istorice de datd recentd precizeaza ca
indoeuropenii au aparut cu aproximativ sase sau sapte milenii
Tnainte de lisus Hristos, fie Tn stepa ponto-caspica (la nordul
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Marii Negre), fie in zona Anatoliei. Istoricii afirmd ca
indoeuropenii sau, mai exact spus, proto-indoeuropenii au
intemeiat o forma specifica de civilizatie si culturd, denumita
Yamnaya.

Intr-un studiu recent, realizat in urma analizei a
aproximativ 200 de seturi de cuvinte din 150 de limbi
moderne, cercetdtorii de la Universitatea Berkley au ajuns la
concluzia ca limba proto-indoeuropeana s-a format in jurul
anului 6500 Tnainte de lisus Hristos, in zona ponto-caspica.
Ulterior, in jurul anului 4500, proto-indoeuropenii s-au
dispersat, deplasandu-se o parte spre Iran si India, iar o alta
parte spre Europa, ajungand pana in Germania si Spania. In
migratia lor, proto-indoeuropenii au intalnit populatii
autohtone, vorbitoare ale wunor limbi si dialecte
neindoeuropene. In urma contactului cu aceste populatii,
limba proto-indoeuropeana s-a diferentiat, formandu-se mai
multe ramuri.

Aspectele de ordin lingvistic au fost confirmate de
cercetdri genetice realizate cu sprijinul savantilor de la
universitatile Adelaide (Australia) si Harvard (SUA), care au
analizat 69 de probe ADN ale unor proto-indoeuropeni care
au trdit in urmd cu 8000 de ani In stepa ponto-caspica.
Rezultatul a fost ca ADN-ul proto-indoeuropenilor era diferit
de cel al populatiilor autohtone ale Europei. ADN-ul recuperat
de la locuitorii din stepa ponto-caspica (cultura Yamnaya) care
au trait acum 8000 de ani s-a dovedit a fi asemanator cu cel al
unor indivizi care au trait acum 4500 ani in regiunea
Germaniei: concluzia este cd acum 4500 de ani a avut loc o
migratie masiva a populatiei proto-indeoeuropene din stepa
ponto-caspica in Europa.

In orice caz, trebuie remarcat cu luciditate ca iranienii
din vechime nu stiau atata carte precum savantii din ziua de
astdzi care prefera termenul indoeuropean, astfel ca s-au
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denumit aryeni si, mai mult decat atat, si-au denumit teritoriul
cu numele Iran, adicd “Tara aryenilor” - a oamenilor
“spirituali” sau “nobili”.

Istoriografia confirma ca in a doua jumatate a mileniului
al doilea Tnainte de lisus Hristos, in partea de nord-est a
Podisului Iranului si-au facut simfgitd prezenta triburi de
pastori indoeuropeni nomazi; concomitent, in partea de vest si
in partea centrala a Podisului iranian s-au stabilit triburi de
persi si de mezi, inrudite etnic cu primii. Desi, de-a lungul
timpului, persii au dominat politic Tntregul teritoriu, numele
tinutului a continuat si fie Iran. In zona de nord, Iranul se
fnvecina cu ”Tara Turan”, ocupata de etnia turcica (turcii au
fost denumiti turanieni).

Primele mentiuni scrise referitoare la Iran apar in
analele asiriene; Tncepand cu secolul al 1X-lea Tnainte de lisus
Hristos, asirienii au purtat nenumarate campanii militare
impotriva mezilor §i persilor, astfel ca i-au mentionat in anale.
Tncepand cu sfarsitul secolului al VIII-lea, in partea de nord-
vest a Iranului, denumitd Media sau Madai, a Inceput sa se
coaguleze Regatul mezilor. (1)

Initial, Regatul mezilor a fost alcatuit din sase triburi,
care locuiau un areal dominat de trei cetati impunatoare:
Rhagae (Teheran), Aspadana (Isfahan) si Ecbatana
(Hamadan). Tn cetatea Rhagae locuia tribul a cirui casti
sacerdotald a fost compusa din cei denumiti “magi”, care erau
pastratorii unei traditii spirituale ancestrale, reformulata cel
mai probabil in secolul al VI-lea de un mare reformator pe
nume Zarathustra (denumit Zoroastru de greci). lranienii au
adoptat de timpuriu un monoteism strict, proclamandu-I zeu
principal pe Ahura Mazda. (2)

Regatul mezilor a atins apogeul de-a lungul secolului al
saptelea si, mai ales, al saselea inainte de Tisus Hristos. In jurul
anului 680, Regatul mezilor a trebuit sa faca fatd unor invazii
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n valuri ale unor triburi cimeriene, iar in jurul anului 660 a
fost atacat de razboinici sciti aliati cu cei asirieni. Apogeul a
fost insa atins in timpul regelui Ciaxare, care a domnit intre
630 si 584, cand Regatului Mezilor a devenit o mare putere
militara. In alianta cu regele Nabopalasar al Babiloniei, regele
Ciaxare a nimicit Imperiul asirian, cucerind intre 614 si 612
oragele Assur si Niniveh, ingloband totodata in regatul sau
teritoriile stapanite de asirieni in podisul Anatolici. Ecbatana
(Hamadan), un stralucitor oras din Anatolia, a devenit capitala
Regatului Mezilor. Ultimul rege al mezilor a fost Astiage, fiul
lui Ciaxare.

Nici persii, a doua etnie care a populat Iranul in
antichitate, n-au stat cu mainile in san. Tn jurul anului 700
inainte de lisus Hristos, triburile persilor s-au unificat sub
domnia regelui Ahaimene, fondatorul dinastiei Ahemenizilor.
Sub regii Cirus I si Cambise I (600 - 559), Persia a trebuit sa
accepte suzeranitatea asirienilor si a mezilor, dar in anul 550
regele Cirus al Il-lea (supranumit “Cel Mare”) I-a infrant pe
Astiage, fiul regelui Ciaxare, cucerind inclusiv capitala
Ecbatana. Urmarea a fost cd Regatul Mezilor si-a incheiat
existenta, devenind doar o provincie a Imperiului persan.

Dupa cucerirea Mediei, Cirus supranumit “Cel mare”
(559 - 529 inainte de Iisus Hristos), personalitate exponentiala
a persilor, a reusit sd transforme Imperiul Persan in cea mai
mare putere militard a antichitatii, ludnd locul Asiriei. Sub
domnia lui Cirus, in urma unor actiuni militare de mare
amploare, Imperiul persan a cucerit intr-o perioada destul de
scurtd cam toatd Asia mica pana la Mareea Egee, portiuni
insemnate din Asia Centrala, a ocupat Babilonul in anul 539,
intinzandu-si hegemonia peste multe cetati din Siria, Fenicia
si Israel, pana la granitele Egiptului. Urmasul lui Cirus I,
regele Cambyses al Il-lea (529-522) a cucerit Egiptul,
transformandu-I intr-o satrapie. (5)
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Sub domnia regelui Darius I “Cel mare” (522 - 486)
Imperiul persan a ajuns sa se intinda pe 5 milioane kilometri
patrati. Regele Darius I a reorganizat in mod radical imperiul,
impartind teritoriul in 20 de “satrapii”; de asemenea, Darius |
a Tnceput construirea unei noi resedinte la Persepolis,
construind un sistem monumental de drumuri ce legau cetitile
principale; cel mai impresionant drum a fost cel ce lega
Persepolis de Sardes, cu o lungime de 2400 km.

Totodata, regele Darius I a emis monedd de aur
(dareicul), a impus plata unui impozit anual pentru fiecare
locuitor, a reorganizat armata prin formarea unor unitdti de
elitd formate din cavalerie §i, mai ales, prin incropirea unei
garzi imperiale formate din “nemuritori”, care numara 10000
de ostasi, dintre care 1000 de ofiteri (“nemuritori” Th sensul
ca, de-a lungul timpului, numarul lor a ramas fix); totodata,
Darius I a promovat religia lui Zarathustra. Limba oficiald a
devenit aramaica, in timp ce persana veche nu a mai fost
folosita decat sporadic.

La apogeul extinderii sale teritoriale, Imperiul Persan
ingloba cu aproximatie teritoriile actuale ale Iranului,
Iraqului, Afganistanului, Turciei, Uzbekistanului (Asia
centrald), Siriei, Libanului, Israelului, Egiptului si Ciprului.

Totusi, In pofida uriasei sale forte militare, incursiunile
persilor condusi de regele Darius I Tmpotriva scitilor de la
nordul Marii Negre, cand a fost infruntat si de getii dobrogeni,
s-au terminat fara un rezultat palpabil. Tot astfel s-a Tncheiat
si tentativa de a cuceri Grecia, scopul militar principal al
regilor Ahemenizi. Tn anul 490, Imperiul Persan a fost obligat
sa se incline in fata eroismului ostasilor greci pe cAmpul de
lupta de la Marathon.

Nici urmasul lui Darius I, regele Xerxes I (486 - 465) nu
a reusit sa cucereasca Grecia, mai cu seama datorita
eroismului ostasilor din cetitile Atena si Sparta. In ciuda
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victoriilor de la Tnceputul campaniei militare Tmpotriva
grecilor, in principal in ciuda victoriei repurtatd in batalia de
la Cap Artemison, a asaltului de la Thermopile unde s-a
evidentiat regele spartan Leonidas si in ciuda cuceririi §i
incendierii Atenei, regele Xerxes I nu si-a vazut implinit visul
de a zdrobi Grecia. Pavaza grecilor a fost de aceasta data
generalul atenian Temistocle care a condus flota grecilor la
victorie Tn marea batdlie navald de la Salamina.

Tntors in Persia, regele Xerxes a avut parte doar de
intrigi de palat, In urma carora a si fost asasinat In anul 465.
Incepand cu urmasii lui Xerxes, Artaxerxes al II-lea (465 si
424) si, ulterior, Darius al ll-lea (423 - 405), a inceput un
declin lent dar inexorabil al Imperiului Persan. Tntre anii 431
- 404, regii ahemenizi s-au implicat in razboiul peloponesiac
dintre Sparta si Atena, iar apoi in razboiul corintic (395 - 387).
Pacea de la Susa din anul 387/386 a pus capat ostilitatilor,
consfinfind suvernanitatea persilor asupra cetatilor grecesti
din Asia Mica. (5)

Pana in anul 334, istoria Imperiului Persan a fost
presaratd de domnii efemere, asasinate, uneori fraticide, Intre
succesorii la tron. Ultimul rege ahemenid, Darius al 111-lea
(336-330) nu a reusit sa tind piept armatei lui Alexandru
Macedon, pierzand doud batalii decisive, cea de la Issos din
anul 333, si cea de la Gaugamela din anul 331, fiind in cele
din urma asasinat de unul dintre generalii sai. Dupa casatoria
cu Roxana, fiica unui nobil persan, Alexandru Macedon s-a
incoronat rege al Imperiului persan. Uriasul imperiu al lui
Alexandru Macedon, care a inglobat in cele din urma
Mesopotamia, Persia, Pakistanul, India si Egiptul nu a dainuit
decat pana la moartea sa, la virsta de 32 de ani.

Dupa anul 323, generalii lui Alexandru, denumiti
diadohi, au impartit uriagul imperiu; astfel s-au format mai
multe state elenistice care au inceput sa se lupte intre ele. Unul



197

dintre generali, pe nume Seleucos (Seleucos | supranumit
Nicator: “Invingatorul”; 358-281 Tnainte de lisus Hristos), a
devenit rege al Imperiului persan, intemeind dinastia ce i-a
purtat numele. Imperiul seleucid cuprindea Mesopotamia,
Persia, Anatolia centralda si Pakistanul, pand in Valea
Indusului.

Dupa o perioadd lunga de framantari politice si razboaie
duse cu indarjire intre fostii generali ai lui Alexandru deveniti
regi ai statelor elenistice nou infiintate, in jurul anului 250 s-a
nascut Imperiul Parth (Partia era o regiune situata in partea de
sud-est a Marii Caspice), ai carui conducatori exponentiali,
regele Arsaces | (decedat in jurul anului 211) si Mitridate
(171-138 1nainte de lisus Hristos) au reusit sa extinda aria de
cucerire de la Eufrat pana in estul extrem al Iranului. In anul
224, in arealul iranian a fost intemeiat Imperiul Sasanid,
ultimul mare imperiu persan. Tn anul 651 era cresting,
Imperiul Sasanid a fost cucerit de Califatul Rashidun, primul
stat bazat pe principii islamice, care a fost intemeiat imediat
dupa moartea profetului Mahomed in anul 632. (67)

De-a lungul istoriei sale, Iranul a fost condus Tn mod
despotic de regi, care se considerau reprezentantii zeului
suprem, Ahura Mazda, in lumea oamenilor. Regele detinea
intregul teritoriu, din care dadea mosii oricui credea de
cuviintd. Regele era garantul dreptdtii in lumea oamenilor, el
fiind supremul judecator si legiuitor. Sentintele sale erau
notate de scribi in anale, pentru luare aminte. Una dintre
inscriptiile regelui Darius suna astfel: “Eu am iubit dreptatea
si am urdt minciuna; am vrut sd nu se faca nici o nedreptate
vaduvei si orfanului; 1-am pedepsit cu asprime pe cel
mincinos; dar pe cel care a muncit cinstit, I-am rasplatit.” (2)

Din punct de vedere administrativ, Iranul a fost Tmpartit
in provincii denumite “satrapii”, fiind conduse de un “satrap”,
in traducere “ingrijitorul tarii”, care avea ca misiune
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principala colectarea taxelor si impozitelor. Numarul
satrapiilor a variat: pe timpul lui Darius existau 23 satrapii;
ulterior au fost adaugate inca trei. Fecare satrapie avea un
guvernator militar, care raspundea de recrutarea si echiparea
ostasilor. In fiecare satrapie exista si un reprezentant direct al
regelui, care-i verifica pe amandoi; de asemenea, exista si un
corp de inspectori financiari care faceau controale pentru a se
asigura ca totul se desfasoara in cele mai bune conditii.

Iranienii erau Impartiti in patru mari clase sociale: clasa
nobiliara (din care se recrutau functionarii publici), in fruntea
carora erau sapte familii de nobili, clasa preotilor, clasa
militarilor si poporul, care era format din tarani, oraseni si
mestesugari. Nobilii excelau prin eleganta ostentativa afisata
in orice Tmprejurare, ce presupunea purtarea unor vesminte
somptuoase Tmpodobite cu podoabe de aur masiv si pietre
pretioase; noblii nu neglijau igiena personald si aspectul fizic,
prezentandu-se mereu cu parul lung si ondulat, in “trend” cu
barba lunga, carliontata si ondulata.

Armata era compusa dintr-un contingent masiv de
cavalerie, formatd din nobilime, care era echipatd cu sabii
drepte, buzdugane, securi, din arcasi care trageau cu arcul din
goana calului, inclusiv din arcasii ce luptau cocotati in turnuri
de lemn montate pe spinarea eclefantilor de luptd si din
pedestrasi, tirani simpli. Inaintea fiecarei batilii, in prezenta
regelui aveau loc ceremonii de purificare rituala si de invocare
a zeului principal, Ahura Mazda. Pentru a cunoaste numarul
exact al celor ucisi, nainte de batalii, fiecare ostas punea Intr-
un cos o sdgeatd, iar la final supravietuitorii isi recuperau
sagetile; sagetile ramase in cos erau apoi numarate. (5)

Poporul era alcatuit din persii “puri” (cam jumatate de
milion), care trdiau mai ales In provincia Fars, care erau scutiti
de impozite, si din ... ceilalti. Taranii plateau taxe si biruri
grele, fiind legati de pamant; de asemenea puteau fi vanduti
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intre proprietari o datd cu vanzarea suprafetelor de teren.
Existau trei tipuri de proprietati: ale regelui, ale templelor si
ale nobililor. Abia in perioada seleucida marile proprietati au
fost fractionate, astfel ca multi tarani au devenit arendasi.

Economia persilor era bazatd pe productia de orz si
grau; terenurile agricole erau intretinute prin asanari si sisteme
de irigatii. De asemenea, iranienii au pus un accent deosebit
pe creserea maslinilor si a vitei de vie. Taranii cresteau vaci,
capre, oi, cai, asini, catéri. Din Iran au fost aduse in Europa
curmalul, smochinul, maslinul, lamaiul, pepenele galben.
Datorita sistemului amplu de drumuri, schimburile comerciale
au cunoscut un avant considerabil; pe drumurile iraniene,
marfurile ajungeau cu usurintad si in conditii de siguranta din
India pana in Grecia si restul Europei. (1)

Sistemul educational iranian era foarte avansat. Dupa
cei “sapte ani de acasa”, rastimp in care principalul profesor
era mama, educatia copiilor era preluatd de tatd, care se
ingrijea nu numai ca acestia sa invete scrisul si cititul, ci i sa
devina buni cetateni si, mai ales, buni riazboinici. Inca de la o
varstd fragedd, copii iranieni erau dusi la munci agricole
complexe, faceau marsuri lungi, invdtau meseria armelor,
invatau sa calareascd, s manuiascd sabia si buzduganul,
exersau trasul cu arcul, participau la aplicatii militare
complexe, in care uneori erau obligati sa strabatd rauri inot, cu
tot echipamentul militar din dotare. Copiii celor bogati isi
continuau educatia n temple pand la varsta de 20 de ani sau
chiar mai mult, unde, sub ochiul vigilent al preotilor deveniti
profesori, studiau textele istorice si religioase, se initiau 1n
tainele managementului public si administrativ sau in tehnica
razboiului. Grecii aveau o admiratie nedisimulata fata de
sistemul educational al persilor. Herodot afirma in acest sens
ca “tinerii persi sunt invatati trei lucruri: sa citeasca, s traga
cu arcul si sa spuna totdeauna adevarul”. (72)
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Atat locuintele oamenilor simpli, cat si ale nobililor erau
modeste; totusi, daca locuintele oamenilor simpli erau din
caramida nearsd fabricatd din argilda amestecatd cu paie,
deasupra carora erau ageazate barne din lemn peste care erau
puse rogojini, nobilii aveau case din caramida arsa, amplasate
in jurul unei curti interioare. Ulterior, nobilii si-au construit
locuinte avand ca model casele grecesti, dotdndu-le chiar si cu
recipiente pentru apa. In schimb, palatele regale excelau prin
fast. Fiind construite din lemn de cedru si de chiparos aduse
din tarile invecinate, dar invelite la exterior cu placi metalice,
palatele regale erau adesea construite pe esplanade cu
inaltimea cuprinsa intre 6 si 15 metri.

Cel mai reprezentativ palat regal a fost cel al regelui
Darius de la Persepolis (“Orasul persilor” in limba greaca;
autohtonii 1si numeau orasul “Tronul lui Dschamschid” - cu
referire la un rege stravechi), care a fost constuit pe o
esplanadi lunga de 530 metri si lata de 330 metri. In palatul
regelui Darius de la Persepolis se patrundea printr-o scara de
acces, largd de 7 metri, cu 106 trepte ce duceau la “terasa
propileelor” si la “sala celor o suta de coloane”. Sala tronului
era de forma patrata, cu laturile de 43,5 metri, tavanul din
lemn fiind sustinut, de asemenea, de coloane, fiecare avand
inaltimea de 20 metri si diametrul de 1,6 metri. Capitelurile
coloanelor reprezentau partea superioara a doi tauri asezati
spate in spate, de-a lungul coridoarelor erau dispuse
bazoreliefuri, iar la intrari strajuiau statui uriase de fapturi
animaliere ce pazeau intrarile.

Tn Iran nu au fost construite temple monumentale
precum in Egipt sau Mesopotamia; iranienii considerau ca
zeul Ahura Mazda nu trebuie slavit in edificii somptuoase,
astfel ca lacasurile de cult erau modeste. In lacasurile de cult
erau amplasate cate doud altare; pe unul era Intretinut focul
sacru, iar pe celalalt erau aduse sacrificii.
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& Zarathustra, alesul lui Ahura Mazda =

Majoritatea istoricilor considera ca conceptia despre
zeul suprem Ahura Mazda 1i apartine unui mare Intelept, pe
nume Zarathustra, care a a trait in secolul al VI-lea Tnainte de
lisus Hristos. Unii istorici afirmd insd cad conceptia despre
Ahura Mazda a aparut cu mult timp inaintea nasterii lui
Zararthustra, acesta fiind doar cel care a reformulat-o si
sistematizat-o.

Cea mai veche reprezentare a lui Ahura Mazda a fost
descoperita pe o inscriptie asiriana ce dateaza din anul 717
Tnainte de lisus Hristos. Ahura inseamna “Domn”, iar Mazda
inseamna “Intelept” - “Domnul Intelept”. (2)

Scrierile persane afirma ca Zarathustra a provenit dintr-
o gintd razboinica inrudita cu familia regala; potrivit traditiei,
Zarathustra a facut parte din clanul Spitama (“cei straluciti in
atac”). Aceeasi tradifie persand afirma ca Zarathustra a
manifestat caracteristicile unui ales inca din copilarie.
Zarathustra si-a Tmplinit destinul la varsta de 30 de ani, cand
a avut prima revelatie. Plimbandu-se pe malul unui rau,
Zarathustra l-a vazut in “viziune” pe arhanghelul Vohu
Manah, care avea o staturd de noud ori mai mare decét a unui
om §i care i-a spus cd existd un singur Dumnezeu, al cérui
nume este Ahura Mazda, cdruia Zarathustra trebuie sa-i
devina profet. Viziunile au continuat zece ani, rastimp in care
Zarathustra i-a cunoscut pe toti arhanghelii lui Ahura Mazda.
Zarathustra si-a formulat conceptia chiar pe baza revelatiilor
primite de la arhanghelii lui Ahura Mazda.

Totusi, in prima parte a existentei sale, Zarathustra nu a
reusit s adune adepti, fiind considerat vrajitor de tribul sau si
alungat, astfel ca s-a refugiat in regiunea Bactria (Bactriana),
in estul Iranului (Afganistanul de astazi), la curtea unui rege
pe nume Vishtaspa, unde a stat cativa ani. Traditia afirma ca
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abia dupa ce Zarathustra i-a vindecat calul favorit, regele
Vishtaspa, curtea sa si tot regatul au aderat la noua religie.
Daca Zarathustra a fost alesul lui Ahura Mazda, regele
Vishtaspa a fost principalul sau initiat. Traditia afirma ca
regele Vishtaspa utiliza canepa (denumita bhang) pentru a
obtine extazul.

Potrivit traditiei, Zarathustra a avut trei neveste si sase
copii; a fost asasinat la varsta de 71 de ani de un turanian (de
neam turcic), chiar in timp ce se ruga la Ahura Mazda si
indeplinea ca zaotan (preot sacrificator) ritualul aprinderii
focului sfant. (2)

Doctrina lui Zarathustra si implicit cultul lui Ahura
Mazda au cunoscut o dezvoltare ampla de-a lungul a mai
multor secole, in mai multe etape. Prima etapa, denumita de
istorici “timpurie”, a fost cea in care a fost promovata
conceptia originard a lui Zarathustra. Exegeza modernd a
stabilit cd conceptia originard a fost redatd in scrierea
denumita Gatha, care reflecta chiar cuvintele lui Zarathustra.

Desi conceptia originara s-a dezvoltat in timpul vietii lui
Zarathustra, expansiunea mediatica maxima s-a produs n
perioada imperiului Ahemenid, adica intre anii 550 si 330
inainte de lisus Hristos. Initial, doctrina lui Zarathustra a fost
imbratisatd doar de medo-persi. A doua etapa a conceptiei lui
Zarathustra, denumitd “medie”, s-a consumat dupa cucerirea
Imperiului Persan de catre Alexandru Macedon si mai ales in
perioada existentei Imperiului Part (250-224). Partii erau
iranieni de neam scitic, fiind inruditi cu medo-persii. In
perioada medie, din trunchiul originar al conceptiei lui
Zarathustra s-a ramificat conceptia “zurvanista”. A treia
etapa, denumita “clasica” de istorici, s-a dezvoltat n perioada
cuprinsa intre anii 224 si 651, anul cuceriririi musulmane a
Persiei, Tn special Tn timpul domniei dinastiei sassanide. Tn
secolul al 1V-lea a aparut cartea Avesta (Zend Avesta: Avesta
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si Comentarii), care desi a preluat lungi fragmente din Gatha,
scrierea originard a lui Zarathustra, a introdus elemente
doctrinare noi. In secolul al treilea al erei crestine, din filonul
originar al doctrinei lui Zarathustra a mai aparut o derivatie
(sau mai degraba o deviatie); acesta a fost maniheismul,
doctrina dualista a lui Mani (216-277 dupa lisus Hristos), care
a fost combatut virulent nu numai de adeptii lui Zarathustra,
ci si de crestini si de musulmani. In fine, ultimul avatar al
doctrinei lui Zarathustra a fost parsismul; parsismul a fost
promovat de ultimii adepti iranieni ai lui Zarathustra, care,
dupa invazia musulmand, s-au refugiat in India. Totusi,
parsismul a devenit un produs mediatic diferit de conceptia
originara a fondatorului Zarathustra. (2)

Asadar, prima etapa a dezvoltarii conceptiei despre
Ahura Mazda a fost dominatd de personalitatea lui
Zarathustra. Conceptia originard a lui Zarathustra a fost
sintetizata intr-0 lucrare care s-a pastrat fragmentar, Gatha.
Din punct de vedere lingvistic, textul Gathei indica o perioada
arhaica a evolutiei limbii medo-persilor. Ulterior, doctrina lui
Zarathustra a fost reformulatd in Avesta. Gatha, la fel ca
Avesta, mentioneazd in mod explicit faptul ca Zarathustra a
primit conceptia ce-i va purta numele direct de la arhanghelii
lui Ahura Mazda, fiind aflat in stare de extaz sau, mai exact
spus, in stare modificatd de constiintd. Gatha insistd asupra
faptului ca inca de la inceputul existentei sale, Zarathustra a
manifestat caracteristicile unui ales. Cand mama sa a primit
sufletul sau duhul lui Zarathustra, “timp de trei nopti, laturile
casei pareau ca ard.” Cu trei zile Tnainte de nasterea sa, satul
a stralucit atat de tare incat locuitorii I-au parasit pentru scurt
timp. Atat Tnainte, cat si dupa nasterea sa, Zarathustra a fost
atacat de demoni. (2)

Numele zeului suprem promovat de Zarathusta a fost
Ahura Mazda (“Domnul Intelept”). Despre Ahura Mazda,
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scrierea Gatha si, apoi, Zend Avesta afirma ca a creat lumea
“cu gandul”. Ahura Mazda, “care este bun si sfant, cel dintai
si cel de pe urma, inceputul si sfarsitul a toate” este creatorul
a tot ce existd. Pe Ahura Mazda, Zarathustra 1-a recunoscut in
transele sale extatice ca fiind “Domnul cel Bun si Intelept” al
acestel lumi. “Cu toate ca Tu esti Cel Dintai, am inteles ca Tu
esti pururi tandr la minte, Tu esti cel Intelept, atunci te-am
perceput pe Tine printr-o viziune. Caci tu esti Tatal cugetarii
celei bune, Creatorul real al adevarului si Stapanul existentei”,
spune Zarathustra inh unul din imnurile din Gatha. (2)

In Gatha, Zarathustra mai afirma ci Ahura Mazda a
creat ab origine doua fiinte de anvergura cosmica: Spenta
Mainyu si Angra Mainyu. Cele doua fiinte, prin alegerea
fiecdruia, au ales drumuri si orientari “ideologice” diferite:
Spenta Mainyu a ales Binele, fiind numit “Duhul Binefacator”
(spenta: binele; mainyu: spirit, duh; grecizat: Ormuzd)), iar
Angra Mainyu a ales raul, devenind “Spiritul distrugator”
(angra: rau, distrugere; grecizat Ahriman). Asadar, cele doua
fiinte nu sunt unul bun si celdlalt rdu prin nastere, ci prin
alegerea fiecdruia. Aceasta inseamna ca raul, ca esenta
ontologica, nu poate apartine lui Ahura Mazda, ci a fost statuat
prin alegerea “Spiritului distrugator”, Angra Mainyu -
Ahriman. Terenul pe care se infrunta cele douad fiinte, Spenta
Mainyu, “Duhul Binefacator” si Angra Mainyu, “Duhul
distrugator” este chiar lumea oamenilor - pamantul material.
In conceptia lui Zarathustra, oamenii se pot altura prin libera
alegere uneia dintre cele douad forte.

S-a spus adesea ca doctrina lui Zarathustra este dualista,
ceea ce este inexact. Prin dualism se Intelege infruntarea unui
zeu suprem cu o fiintd de aceeasi staturd ontologica, dar in
conceptia originard promovata de catre Zarathustra, Ahura
Mazda nu este confruntat cu un antizeu de aceeasi valoare
ontologica. Ahriman-Angra Mainyu nu s-a nascut rau si nici
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nu este egalul lui Ormuzd-Ahura Mazda. Pe de-o parte, Angra
Mainyu este doar o creatie a lui Ahura Mazda, iar pe de alta
parte el a devenit rau In urma unei alegeri personale, nu a fost
nascut rau. La fel ca fratele sau, Angra Mainyu s-a nascut bun,
dar a ales sa devina rau. Gatha afirma ca Ahura Mazda a stiut
de lainceput despre viitoarea alegere a lui Angra Mainyu, dar
a luat decizia de a acorda tuturor fiintelor posibilitatea
libertatii, deci si a alegerii, astfel incat nu I-a Tmpiedicat pe
Angra Mainyu sa faca ce voieste si sa-si aleaga singur drumul.
Asadar, conceptia originara a lui Zarathustra nu este dualista.

Zarathustra a respins venerarea fiintelor denumite zei,
purtand un razboi mediatic necrutator impotriva celor ce le-au
promovat cultul in rastimpul existentei sale. Zarathustra
afirma cd, in ordine ierarhica, imediat sub Ahura Mazda, se
afla sase fiinte de mare anvergura spirituala, denumite Amesa
Spenta - formulare tradusa de exegetii din epoca moderna prin
expresia “sfinti nemuritori”. Unii cercetdtori moderni au
echivalat cei sase “sfinti nemuritori” cu arhanghelii din iudeo-
crestinism. Asadar, ‘“sfintii nemuritori” nu erau oameni
divinizati post-mortem, ci fiinte transfizice. Fiecare dintre
Amesa Spenta desemneaza atat o fiintd, cat si un principiu
spiritual; principiul se manifesta printr-o fiintd. Amesa Spenta
pot fi considerati ca fiind sase atribute prin care se manifesta
Ahura Mazda. Trei Amesa Spenta au nume masculine, iar trei
au nume feminine. Amesa Spenta cu nume masculine sunt Asa
(Legea lui Dumnezeu si cunoasterea Legii), Vohu-Manah
(Dragostea lui Dumnezeu sau Cugetul cel bun) si Ksathra
(Slujirea iubitoare; versiune alternativa: Puterea Duhului).
Cele trei fiinte Amesa Spenta cu nume feminin sunt Armaiti
(Evlavia sau Pietatea si Credinta), Haurvatat (Plenitudinea;
Desavarsirea) si Ameretat (Nemurirea). (2)

Din punct de vedere ierarhic, sub cei sase Amesa Spenta
se afla fiintele Yazata, adica “cei vrednici de inchinare”, pe
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care unii autori i-au identificat cu ingerii din conceptia iudeo-
crestind. Dintre cele 40 de denumiri de fiinte Yazata
enumerate in scrierile persane sunt mentionati cu obstinatie
trei: Sraosa, care este ingerul pazitor al oamenilor ascultatori
fata de “Legea lui Dumnezeu”; Asi Vanguhi, care este
“rasplatitoarea faptelor bune”. Cel mai puternic Yazata a fost
considerat Mithra, “conducatorul ostirilor ceresti”.

Dusmanul tuturor este Angra Mainyu, grecizat
Ahriman, care la randul sau are in subordine o armata de
demoni, dintre care cei mai agresivi sunt: Aeshma (sau
Aisma), 1n traducere “mania” (al doilea in rang dupa
Ahriman), care “pangéreste pamantul si raspandeste bolile si
moartea”; Aigma (Akem) este”cugetul rau”, care se opune lui
Vohu Manah, “mintea iubitoare”; Druj este “minciuna”, care
se opune lui Asa, “legea, dreptatea”; Duskatra este “lasitatea”,
care se opune lui Ksatra, “slujirea iubitoare”; Taromaiti este
“prefacatoria”, care se opune lui Armaiti, “evlavia si
credinta”; Avetat este “mizeria” care se opune lui Haurvatat,
“sanatatea si desavarsirea”; in fine, Merethyn este “nimicirea”
care se opune lui Ameretat, care este “nemurirea”. (2)

Conceptia lui Zarathustra afirma ca omul, la randul sau,
este alcatuit din doua asepcte: un aspect de naturd spirituala,
denumit menok si un aspect de natura materiala, denumit
getik. Scrierea Gatha afirma ca Ahura Mazda a dat omului
liberul arbitru; omul este liber sa aleaga. Exista doua cai, iar
omul se poate insoti fie cu Spiritul Binefacator, Spenta
Mainyu, fie cu Spiritul distrugerii, Angra Mainyu.

Fiecare dintre cele doud duhuri se lupta intre ele pentru
tot ce exista in lume: cuvinte, fapte, fiinte. Zartahustra, care s-
a declarat preot al lui Ahura Mazda, si-a indeamnat semenii
sd aleagd si sa se comporte in spiritul Duhului binefacator,
Spenta Mainyu. Modalitatea cea mai eficienta de alaturare la
opera Spiritului Binefacator si, implicit, la opera lui Ahura
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Mazda, este prefacerea existentei sau transfigurarea lumii.
“Haide sa fim noi cei care vom tdmadui lumea aceasta”, spune
Zarathustra in Gatha. (2)

Cultul lui Zarathustra a fost Tnchinat focului sacru. De
fapt, Ahura Mazda a lasat la libera alegere a lui Zarathustra
tipul de cult pe care doreste sa-I promoveze. Scrierea Gatha
este explicitd cu privire la acest subiect. Ahura Mazda 1-a
intrebat: “cui vrei sa adresezi cultul tau”, la care Zarathustra a
raspuns: “focului tau”, adaugand: “dand ofranda de veneratie,
vreau sa ma gandesc din toate puterile la Dreptate (Asa)”.
Focul, pentru Zarathustra, era asociat cu lumina Soarelui.
Soarele era la randul sau asociat fie cu Ahura Mazda, fie cu
Spenta Mainyu, fiind “forma vizibila a acestuia”. (2)

Zarathustra a asociat ritualului focului sacru cu recitarea
(cantarea) Gathei. Ritualul aprinderii focului sacru, denumit
yasna, asigura celui care-l practica starea de maga (in sens
larg, de extaz mistic, pe care o putea avea doar un initiat),
printr-un fel de iluminare spontana, denumitd cisti, care
declansa totodatd desprinderea stdrii corporale, muritoare
denumita getik, de fiinta spirituala denumita menok. Ritualul
aprinderii focului sacru era insd insotit de cultul haomei,
haoma fiind o bautura care a fost adesea comparata cu
ambrozia grecilor sau cu soma hindusilor.

Haoma era obtinuta de preotii persi din planta cu acelasi
nume. Traditia persilor afirma ca haoma a fost sadita pentru
prima oara pe un pisc inalt chiar de catre Ahura Mazda. O
varianta alternativa preciza ca haoma a venit la Zarathustra
sub forma unei fiinte, in timp ce acesta savarsea ritualul
focului sacru si i-a spus sa o culeagd, sd o sfarame si sa o
piseze pentru a obtine bautura potrivitd, mentionand ca primul
om care a cules planta a fost un mare rege din stravechime, pe
nume Vivahvant, care a primit ca rasplata nasterea unui fiu pe
nume Yima, care a fost “cel mai religios dintre oameni”.
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Scrierile persane afirma ca bautura denumita haoma era
purtatoarea unei energii luminoase denumitd xvarenah, care
avea capacitatea de a declansa extazul mistic prin simpla ei
ingerare. De asemenea, persii erau incredintati ca practicarea
cultului focului sacru ce include absorbtia haomei asigura nu
numai extazul mistic ce implica separarea partii spirituale a
fiintei omului, menok, de cea materiala, getik, ci si
“transfigurarea lumii”, denumita fraso-kereti. “Caci lumea
aceasta, afirma Zarathustra, i va incheia intr-o buni zi
existenta, fiind nimicita prin foc”. (2)

Istoria lumii in varianta lui Zarathustra are un inceput si
un final; creatia propriu-zisa a fost realizata ab initio de Ahura
Mazda, pe care Zarathustra I-a desemnat de multe ori cu
epitetul de “creator”. Dupa ce a creat lumea perfecta, Ahura
Mazda a creat primul om pe nume Gayomart; ulterior, au fost
create mai multe perechi de oameni primordiali. Gayomart,
primul om, a fost indus in eroare de Spiritul raului, Angra
Mainyu (Ahriman), care l-a amagit ca el este adeviratul
creator al lumii. Prin Gayomart, Ahriman si demonii lui au
patruns in lumea materiala.

Prin patrunderea lui Ahriman si a demonilor sdi in
lumea materiald, creatia perfectd a lui Ahura Mazda a fost
infestatd. Prin patrunderea in lumea materiald, fortele raului
au cdzut insa intr-o capcand, raméanand captive pentru
totdeauna Tn ea. Infestarea lumii de catre Ahriman are insa si
un feedback; candva, in viitor, spre sfarsitul lumii, se va naste
salvatorul lumii, pe nume Saosyant. De fapt, Saosyant este un
nume generic, care are sensul de “salvator”. Zarathustra insusi
s-a autoproclamat cu epitetul Saosyant. (93)

Finalul propriu-zis al lumii se va produce prin foc, mai
precis printr-un incendiu cosmic denumit de greci prin
termenul apokatasis. Desi Ahriman si demonii sai vor fi
nimiciti pentru totdeauna de focul purificator, lumea materiala
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va fi transfigurata prin aportul lui Ahura Mazda; toti oamenii
vor invia, iar pamantul va fi purificat. Informatii detaliate de
acest gen, dar mult mai ample, erau probabil incluse in ceea
ce Gatha denumea “doctrina ezoterica”, care era transmisa
doar initiatilor prin viu grai.

Si destinul sufletelor dupa moarte este amplu infatisat
de doctrina lui Zarathustra; imediat dupa moarte, sufletele
defunctilor raman langa trup un rastimp de trei zile, dupa care
apare daena defunctului sub forma unei frumoase fecioare.
Daena, conform conceptiei lui Zarathusta, este duhul omului.
La scurt timp dupa deces, daena i reveleaza defunctului
adevarata sa naturda: “eram vrednica de iubit - mediteaza
daena unui defunct -, dar tu prin gandurile tale bune, prin
cuvintele si faptele tale bune, m-ai facut si mai frumoasa™. (2)

Traseul sufletelor in lumea de dincolo este urmatorul:
mai intai, defunctii trec Podul Cincivat, care face legatura
dintre lumea de aici si lumea de dincolo. Pe Podul Cincivat
are loc departajarea celor buni de cei rai, fiecare categorie
luénd-o pe drumul propriu.

Pentru sufletele celor buni, incepe sd adie un vant
parfumat din sud. Apoi sufletele celor buni traverseaza in
patru salturi sferele ceresti - “sfera stelelor”, adicd a lumii
mentale, “sfera lunii”, adica a cuvintelor frumoase, “sfera
soarelui” adica a faptelor bune, pentru a ajunge in final n
“sfera paradisului”, unde locuiesc “Iuminile fird inceput”. In
“sfera paradisului”, sufletele sunt prezentate lui Ahura Mazda
st pricipalelor duhuri ce-l insotesc pe acesta. La porunca lui
Ahura Mazda, sufletelor celor buni li se ofera “vantul
primaverii”, care se constituie a fi chiar “hrana” acestora. In
schimb, sufletele celor rai, care s-au insotit cu Ahriman in
timpul vietii fizice, Intlnesc “vantul de nord”, sub forma unei
zmeoaice ingrozitoare, care le duce in lacasul “beznelor”,
unde Spiritul intunericului “ordona sa li se dea venin”. (2)
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Calendarul persan avea 12 luni a cate 30 de zile, la care
se addugau 5 zile aditionale. Anul incepea Tn luna martie. De-
a lungul celor 12 luni, discipolii lui Zarathustra celebrau mai
multe sarbatori, cea mai importanta fiind sarbatoarea Anului
Nou, denumitd Nawroz. Sarbatoarea Anului Nou avea loc in
prima zi a primei luni (denumita farvardin) a anului, cand
familiile se adunau la ospete bogate.

Pentru sarbatorirea Anului Nou, regele Darius I a
intemeiat orasul Persepolis, oras prin excelenta “sacru”, care
nu avea importantda politica, militarda sau economica §i nici
mdcar nu era cunoscut la acea vreme de alte popoare.
Edificiile de la Persepolis erau inchinate Tn exclusivitate lui
Ahura Mazda, aspect confirmat de o inscriptie dedicata chiar
de catre Darius, In care se afirma ca Ahura Mazda este
creatorul lumii, al cerului si al pdmantului precum si al
omului. Ahura Mazda, era scris pe inscriptie, 1-a facut pe
Darius “rege peste multi”, astfel ca regele trebuia sa fie
pastratorul dreptatii in lumea oamenilor. (35)

O alta sarbatoare importanta era cea denumita muktad,
adica sarbatoarea tuturor sufletelor, cand in fiecare casa erau
asezate pe un postament flori, fructe si apa pentru sufletele
defunctilor. In ziua a sasea a lunii farvardin era celebrata
nasterea lui Zarathustra. De asemenea, persii au instituit atat
sarbatori la date fixe, denumite jasane, cat si sarbatori
sezoniere, denumite gahambare.

& Zurvan Akarana «<

In perioada existentei Imperiului Parth (250-224), din
trunchiul originar al conceptiei lui Zarathustra s-a ramificat
conceptia “zurvanista”.

Istoricii moderni considerd ca zurvanismul a fost o
reformd sacerdotald ampla, bazatd in principal pe efortul
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preotior din rasarit, numiti athravan si, ulterior, ai preotilor
din apus, magii mezi. Conceptia zurvanista a preluat doar
cateva din temele principale ale doctrinei originare a lui
Zarathustra, asa cum a fost prezentatd de acesta in Gatha.
Conceptia zurvanistd a fost sintetizatd in scrierea denumita
Marele Bundistan. (2)

La originea cosmosului, afirma magii zurvanisti, se afla
“Timpul infinit” (eternitatea atemporald; prezentul continuu),
denumit Zurvan Akarana (de unde provine denumirea
conceptiei). Din “Timpul infinit” s-a nascut “Timpul indelung
autonom”, denumit darego xvadhata, adica timpul limitat,
care dupa o perioada de 12000 de ani se reintoarce in “Timpul
infinit”. Cei 12000 de ani ai timpului limitat, care circumscriu
de fapt istoria lumii, au fost imparti{i de magii zurvanisti in
patru cicluri de 3000 de ani; ciclurile din conceptia zurvanista
sunt similare “erelor” din conceptia mitica a grecilor, care
considerau ca a existat o erd de aur, o erd de argint, o era de
bronz si o erd de fier (perioada prezenta).

Magii erau incredintati ca din Zurvan Akarena s-au
ndscut doua fiinte antagonice: Ohrmazd, Spiritul Luminii, si
Ahriman, Spiritul Tntunericului. Ohrmazd a creat tot ce este
bine, in timp ce Ahriman a creat tot ce este rau. Dupd cum
poate fi lesne remarcat, Ohrmazd, “Fiinta vesnic buna” a
zurvanistilor pare a fi fost o sintezd intre Ahura Mazda si
Spenta Mainyu. Dar prin plasarea lui Ohrmazd pe acelasi plan
cu Ahriman, zurvanistii au deschis calea catre dualism,
intrucat cele doua fiinte sunt situate pe acelasi nivel ontologic.

Zurvanistii precizau ca “Ohrmazd, nesfarsit Tn Timp,
este finit in Spatiu datoritd actiunii lui Ahriman. In schimb,
Ahriman este marginit in Timp, dar infinit In Spatiu, céci la
un moment dat, va Inceta sd mai existe”. (2)

De asemenea, magii zurvanisti au prezentat in felul lor
specific istoria spirituald a cosmosului, a pamantului si a
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oamenilor, care se dovedeste pe de-0 parte destul de
complexa, iar de alta parte extrem de subtila si implicit, greu
de descifrat din punct de vedere materialist. Doctrina
zurvanistd afirmd cd Ohrmazd a faurit mai intdi lumea
superioara, cereasca, de natura spirituald, nemuritoare, numita
menok, iar apoi a faurit lumea materiala, numita getik - opinie
prezenta si in scrierile Gatha si, respectiv, Avesta. Dar Thainte
de a transpune creatia din starea spirituald in starea materiala,
Ohrmazd i-a intrebat pe fravasi, spiritele oamenilor care exista
din eternitate, daca vor sa se intrupeze in lumea materiala.
Fravasii au acceptat si, astfel, au dobandit trupuri materiale.

O inscriptie din secolul al 1V-lea prezinta astfel opinia
unui spirit fravasi intrupat in lumea materiala: “am venit din
lumea cereasca (menok) - afirma acesta pentru posteritate -,
dar inceputul firii mele nu este in lumea pamanteasca (getik).
Am aparut prima datd pe lume in stare spirituald, starea
pamanteasca nu este condifia mea originara”. (2)

Marele Bundistan precizeaza ca fara ajutorul fiintelor
fravasi, lumea materiala s-ar fi scufundat Tn Tintuneric.
Inamicii tuturor celor ce fac binele sunt daeva, demonii
subordonati Spiritului raului, Ahriman. Daeva persilor nu sunt
altii decat zeii denumiti devas mentionati in Vedele si
Upanisadele indienilor. Interesant de mentionat este ca Tnsusi
Zarathustra s-a declarat de multe ori inamic al acestora.

Potrivit conceptiei zurvaniste, lumea dureaza mai multe
epoci sau ere, fiecare avand o durati de 3000 de ani. In prima
erd a avut loc cosmogonia si antropogonia, precum §i actiunea
destructiva a lui Ahriman asupra creatiei celei bune. In a doua
erda a aparut primul om, denumit Gayomart (gaya maretan:
“viatd muritoare”), considerat de zurvanisti fiul lui Ohrmazd
si al Gliei. Din primul om s-a nascut apoi perechea
primordiald Masye si Masyane, care la randul lor au nascut
mai multe perechi de gemeni, care au devenit stramosii de
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facto ai umanitatii. Desi Gayomart este prima fiintd care a
primit revelatia direct de la Ohrmazd, atat el, cat si, ulterior,
urmasii sdi, Masye si Masyane, au fost amagiti de Ahriman,
pe care l-au confundat cu creatorul lumii. Apoi a urmat “era
de aur”, cand a domnit primul rege al oamenilor pe nume
Yima. In “era de aur” raul nu macula existenta oamenilor - nu
exista nici macar moartea. De aceea, “era de aur” a fost
denumita “primavara lui Yima”. Era de aur s-a incheiat printr-
un nimicitor potop.

Magii afirmau cd moartea a aparut pe lume datorita
interventiei lui Ahriman. Totusi, Ahriman nu a reusit si
cucereasca niciodatd sufletul oamenilor, ci doar gandirea.
Eliberarea din mrejele Iui Ahriman nu poate fi abolitd decat
prin exercitarea liberului arbitru. Prin libertatea de a alege,
oamenii pot urma calea lui Ohrmazd - Domnul Binelui. Cel
care va arata calea va fi Saosyant, “salvatorul lumii”, care se
va naste Tn lumea oamenilor pentru a rdscumpara creatia.

Alegand binele prin exercitarea liberului lor arbitru,
oamenii vor putea accede la nemurire, sperand sa fie inviati la
“sfarsitul timpului”, dupa ce va avea loc “marea judecata”.
Primul om Tinviat va fi chiar Gayomart. Zurvanistii erau de
parere ca Saosyant se va naste dintr-o fecioara, care se va
scalda intr-un lac in care subzista “sdmanta” lui Zarathustra.

Sacrificiul lui Saosyant va deschide calea Tnvierii
oamenilor, precum s§i “transfigurarea deplind a lumii”
asteptata de Zarathustra si de discipolii sai; totodata, va anula
toate pacatele stramosilor cazuti sub puterea lui Ahriman.

La sfarsitul timpului se vor purta lupte teribile intre
oamenii care au ales calea binelui / luminii $i oamenii care au
ales calea raului / intunericului. Fiecare luptdtor va avea
inamicul siu dinainte stabilit. In final, lumea acesta va fi
distrusa printr-un mare incendiu, iar Ahriman impreuna cu cei
care i-au urmat calea vor fi nimiciti; dupa o varianta
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alternativa, Ahriman va fi obligat sa se retragd prin “gaura de
vierme” prin care a patruns odinioara in lume. Finalul va fi
apocaliptic: “incendiul sfarsitului lumii va disloca materia,
metalele se vor topi sub actiunea caldurii dogoritoare si vor
curge precum fluviile de lava inundand totul, muntii se vor
topi, gaurile de vierme ce duc in lumile subterane se vor
astupa; pamantul va deveni plat, iar oamenii, reinviati in
trupurile lor, vor trai vesnic, in beatitudine”. (2)

Conceptia magilor zurvanisti a cunoscut o larga
difuziune in arealul mediteraneean, fiind cunoscuta si de
filozofii Greciei. Astfel, un filozof pe nume Eudemos din
Rodos care a trait in secolul al IV-lea Thainte de lisus Hristos,
sintetiza conceptia magilor persi astfel: “magii numesc Totul
unic si inteligibil cand “spatiu” si cand “timp”; din el s-ar fi
nascut Ohrmazd si Ahriman, Lumina si intunericul”. La
randul sau, Plutarhos, care a prezentat sintetic doctrina
“magului Zoroastru” in scrierea sa De Iside e Osiride, afirma
ca la originea lumii s-a aflat “Oromazdes, ndscut din cea mai
purd lumind” si “Aremanos, niscut din tenebre.” Intre ei,
Plutarh I-a situat pe “mijlocitorul” Mithra. (94)

In perioada Imperiului Sasanid, promovarea conceptiei
zurvaniste a coincis cu raspandirea pe scara largd a cultului
zeului Mithra si in special a Misteriilor sale. Istoricii moderni
inca se intreaba daca mitraismul a fost o derivatie sau o
deviatie a conceptiei originare promovati de Zarathustra. in
Gatha si implicit, in Avesta, rolul zeului Mithra nu era prea
important, atentia lui Zarathustra fiind indreptata, fireste,
asupra lui Ahura Mazda. In conceptia lui Zartathustra, Mithra
era considerat unul dintre ingerii (yazata) lui Ahura Mazda,
dar rolul sau nu a fost prea bine precizat. Ulterior, Mithra a
devenit secundul lui Ahura Mazda. (98)

Astfel, scrierea Mitr Yast afirma cd Mithra este “Puterea
Domnului cel Mare” - Ahura Mazda. “Cand 1-am creat pe
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Mithra - spune Ahura Mazda in Mitr Yast - l-am facut la fel
de demn de veneratie ca si pe mine insumi”. Pentru a accentua
apropierea dintre cele doua fiinte, scrierea Mitr Yast foloseste
formula unificatoare Mithra-Ahura. “Ahura-Mazda a
statornicit ca el sd pastreze ordinea si s vegheze peste toata
aceasta lume miscatoare”. Mitr Yast afirma ca Ahura Mazda a
ramas in “cerul” sau inaccesibil (denumit “Casa Cantarilor”),
iar Mithra s-a inhdmat la munca cea mai dura: lupta cu
demonii daeva si cu celelalte forte ale raului. De aceea, magii
considerau ca “locuinta” lui Mithra este amplasata chiar la
mijloc, intre locuinta transfizicd inaccesibild a lui Ahura
Mazda si locuinta lui Angra Mainyu - Ahriman. Scriitorul
grec Plutarhos a confirmat aceste informatii, afirmand ca
locuinta lui Ormuz este “tot atat de departe deasupra Soarelui,
cat de indepartat este Soarele de pamant”; la polul opus este
lacasul lui Ahriman, iar intre cei doi, la nivelul aerului
(vazduhului), este “lacasul lui Mithra”. (36)

Desi scrierile persane 1-au considerat pe zeul Mithra ca
fiind “geniul luminii Soarelui”, multi dintre istoricii moderni
au tras concluzia ca Mithra a fost personificarea astrului zilei.
O opinie diferita a avut-0 scriitorul francez Franz Cumont,
care afirma ca Mithra “apare inainte de rasaritul soarelui”, iar
“In timpul zilei, el traverseaza cerul in carul sau, iar cand se
asterne noaptea, el lumineaza 1n continuare suprafata
pamantului; “vesnic treaz, vesnic veghetor; cu ale sale sute de
urechi si ai sai sute de ochi, Mithra aude tot, vede tot, stie tot:
nimeni nu il poate ingela”. (36)

Initial, in arealul persan, cultul lui Mithra comporta doar
sacrificii de vite si de pasari zburatoare, libatii cu haoma si
evident, rugiciuni specifice. Insa dupa epoca lui Alexandru
Macedon, mithraismul a cunoscut o dezvoltare exploziva in
toate statele elenistice nou formate - atat in cele din Orientul
Apropiat si Mijlociu, cat si in cele din arealul mediteranean.
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Si, evident, ulterior, in arealul roman. Patrundereca
mithraismului in acest areal imens a fost insa insotitd de o
transformare aproape radicald a cultului initial. Varful de
lance al promovarii lui Mithra ca zeu de prima importanta a
fost instituirea Misteriilor sale. Primul document ce atesta
promovarea Misteriilor lui Mithra in arealul mediteraneean
dateaza din anul 67 inainte de lisus Hristos. Dar intre zeul
Mithra din conceptia lui Zarathustra si Mithra din Misteriile
ce-i poarta numele e cale lunga. (2)

Principalul mit al misteriilor afirma ca Mithra s-a nascut
in ziua de 25 decembrie dintr-o stanca sau, dupa o varianta
alternativa, s-a nascut intr-o pestera. Elementul esential al
misteriilor a fost jertfirea rituald, chiar in pestera, a unui taur
de catre Mithra, la porunca lui Sol, Soarele (Sol invinctus).
Bazoreliefurile il prezintd pe Mithra tinand cu o mana taurul,
iar cu cealalta infigdndu-i un cutit intre coaste. Scrierile
persane afirmau ca din trupul taurului sacrificat au iesit toate
ierburile si plantele bune. Dupa uciderea taurului, Sol si
Mithra s-au asternut la un ospat ritual, consumand carnea
acestuia chiar in pestera. Ospatul ritual al celor doi zei era
reluat de participantii la Misteriile lui Mithra; ospatul avea loc
ntr-o pestera, initiatii purtand pe chipuri masti animaliere.

In Misteriile lui Mithra initiatii parcurgeau sapte trepte;
fiecare treapta presupunea cucerirea unui grad initiatic. Cele
sapte grade initiatice au fost denumite in felul urmator: corb
(corax), sotie (nymphus), soldat (miles), leu (leo), persan
(perses), sol (heliodromus) si tata (pater). Cele sapte grade
inifiatice erau impartite in doud categorii: slujitori si, de la
gradul de leo in sus, participanti. Fiecare grad initiatic era pe
de-o parte sub auspiciile unei planete, iar de cealalta parte sub
auspiciile unui metal. Din punct de vedere planetar, corbul
(corax) era sub auspiciile lui Mercur, sotia (nymphus) era sub
auspiciile planetei Venus, soldatul (miles) era sub auspiciile
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lui Marte, leul (leo) era sub auspiciile lui Jupiter, persanul
(perses) era sub auspiciile Lunii; sol, evident, era sub
auspiciile Soarelui, iar tatdl (pater) era sub auspiciile lui
Saturn. Corespondenta dintre gradele initiatice persane si
metale a fost dezvaluita de scriitorul Origene in scrierea sa
Contra Celsium: plumbul corespundea corbului, cositorul
corespundea sotiei, bronzul corespundea soldatului, fierul
corespundea leului, aliajul corespundea persanului, argintul
corespundea lui sol, iar aurul corespundea tatalui. (2)

Istoricii moderni au incercat sa eclucideze resorturile
intime ale initierii mithraice, dar nu au ajuns la un acord
deplin. De exemplu, Mircea Eliade afirma ca, spre deosebire
de initierile grecesti, scenariul initierii mithraice “nu comporta
incercdri evocand moartea si invierea, inaintea initierii,
postulantii se legau prin jurdmant (sacramentum) sa pazeasca
secretul misterelor”, remarcand si faptul ca initiatului i se
oferea la un moment dat o cununa pe care trebuia sa o refuze,
spunand cd “Mithra este singura sa cunund”. La randul sau,
istoricul francez Franz Cumont este de parere ca initierile
mithraice presupuneau simularea unor infruntari: “mystul
trebuia sa asiste la un omor simulat si i se ardta o spada manjita
cu sangele victimei.” (2)

Mithraismul a cunoscut o raspandire exploziva in tot
arealul mediteraneean, situdndu-se la un moment dat in
opozitie cu crestinismul. Oficial, mithraismul s-a incheiat n
urma edictului imparatului Gratian din anul 382 era crestina.

& Artaban, al patrulea mag <

De-a lungul istoriei Iranului, principala casta
sacerdotala a fost cea a magilor. Magii au devenit casta
sacerdotald oficiala inca din perioada dinastiei ahemenizilor.
In principal, magii practicau cultul focului si cultul haomei.
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Dupa cum se stie, magii persi, propovaitori ai conceptiei
lui Zarathustra, s-au prezentat in fata pruncului Iisus Hristos
pentru a se inchina: “Iar daca S-a nascut lisus in Bethleemul
Iudeii, in zilele lui Irod regele, iata magii de la Rasarit au venit
n lerusalim, intreband: Unde este regele ludeilor, Cel ce S-a
nascut ? Caci am vazut la Rasarit steaua Lui si am venit sa ne
inchinam Lui”. Acestea sunt versetele cu care incepe
Capitolul al I1-lea din Evanghelia dupa Matei (cap 1; 1-4).

Totusi, in Evanghelii, magilor nu li se pomeneste
numele, nici ca ar fi trei sau mai multi, ci doar ca au venit din
Rasarit si ca i-au adus Pruncului lisus trei daruri; pentru faptul
ca au adus pruncului lisus trei daruri - aur, smirna si tamaie -
cercetitorii moderni au dedus ca au fost in numir de trei. In
traditia populara romaneasca cei trei magi sunt denumiti “craii
de la rasarit”; traditia crestind mentioneaza si numele celor trei
magi: Melchior, Baltazar si Gaspar. Cele trei daruri ale
magilor au valoare simbolica: aurul este simbolul regalitatii,
smirna al sacrificiului, iar tdmaia este simbolul spiritualitatii.

O istorie (considerata apocrifa) din secolul al Vi-lea
spune ca aceste daruri au fost lasate de Adam pentru a fi aduse
lui Mesia cand se va naste. La randul ei, traditia persana
afirma ca, secole la rand, magii s-au tot rugat pentru a primi
un semn care sa le indice cand se va naste Saosyant, Salvatorul
Lumii. Si, iata, rugaciunile lor au primit un raspuns; inainte de
Nasterea lui lisus Hristos, a aparut pe cer o stea stralucitoare
(“steaua magilor”), pe care magii au vazut-o. Calauziti de stea,
magii au ajuns la Bethleem, unde se nascuse lisus. Ceea ce
inseamnd ca magii au considerat ca lisus Hristos este chiar
Salvatorul Lumii denumit Saosyant de magul Zarathustra.

Exista insa traditii alternative care mentioneaza nu trei,
ci patru magi. Cel de-a patrulea mag, pe nume Artaban, nu a
ajuns la punctul de intdlnire cu ceilalti trei magi din cauza
schiopatarii camilei sale. Artaban voia sa-i duca Pruncului trei
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pietre pretioase. Traditia mai afirma ca periplul magului
Artaban a durat de fapt 33 de ani, acesta ajungand de fiecare
datd intr-un loc la scurt timp dupa ce lisus plecase de acolo.
In acest rastimp, Artaban a impartit cele trei pietre pretioase
astfel: prima piatra a daruit-o pentru salvarea unui copil din
Bethleem, a doua piatra a daruit-o unui batran aproape mort
de foame, iar cu ultima a rdscumpdrat o tandra evreica.
Artaban l-a gasit, in sfarsit, pe lisus Hristos abia atunci cand
Acesta era rastignit pe cruce. Rusinat ca nu mai avea ce sa-i
daruiasca, Artaban a fost mangaiat de lisus Hristos, care a
apreciat faptul ca darurile au folosit ajutorarii aproapelui.

Un caledar din Evul Mediu, tiparit la Koln, afirma ca
magii s-au reintélnit la Sewa (Sebaste, in Armenia) in anul 54,
pentru a sarbatori Craciunul. In calendar se mai afirma ca
Melchior a murit 1a 1 ianuarie, in varsta de 116 ani, Balthazar,
la 6 ianuarie, in varsta de 112 ani, si Kaspar, la 11 ianuarie, la
109 ani. Unii istorici afirma ca cei trei magi au murit in Persia,
dar rdmasitele lor au fost aduse de imparateasa Elena la
Constantinopol; nu se stie prin ce imprejurare, ramasitele lor
au ajuns la Koln n jurul anului 1164.

Majoritatea istoricilor moderni au dedus ca tara “aflata
la rasarit”, de unde au venit cei trei magi sau “crai”, a fost fie
Babilonul, fie Persia. O opinie diferita a avut-0 scriitorul
Adrian Ioan Popovici, care afirma ca magii au fost originari
din orasul Petra, aflat pe teritoriul de astdzi al lordaniei.
Ipoteza scriitorului Adrian Ioan Popovici porneste de la
premisa ca tamaia era o mirodenie asupra careia locuitorii
Petrei aveau monopol comercial. Totusi, toate informatiile
existente Tn prezent conduc Tnsa la concluzia ca magii erau
originari din Persia, dar nu este exclus ca, in drumul lor spre
ludeea, sa fi poposit la Petra.

De fapt, 1n antichitate, drumul tdmaii incepea din coltul
sudic al Peninsulei Arabice (Yemenul de astdzi), trecea prin
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Petra si de acolo se ramifica spre Ierusalim. In consecinta, nu
este exclus ca in drumul lor spre ludeea, magii sa fi poposit la
Petra. Se stie ca, in perioada nasterii lui lisus Hristos,
locuitorii Petrei aveau un nivel impresionant de civilizatie si
de culturi. In perioada nasterii lui Iisus Hristos, regele Petrei
era Arethas al 1V-lea Philopatris (care a domnit intre anul 9
Tnainte de lisus Hristos si anul 40 era crestind), care a fost
considerat de istorici un protector al artelor.

Tn Vechiul Testament, orasul Petra a fost denumit Sela,
care inseamna “piatra”. Istoricul losif Flavius, in cartea
“Antichitati iudaice”, precum si scriitorul crestin Eusebiu din
Cezareea afirmau ca numele originar al Petrei a fost Rekem,
nume metionat si in Manuscrisele de la Marea Moarti. In alte
scrieri antice, Petra a fost denumita fie Rekem Geya, fie
Kadesh. Potrivit unei traditii antice, in apropiere de Petra,
Moise a lovit cu toiagul intr-o stanca, din care a iesit apa;
ulterior, acolo a fost sdpatd o fantana care exista si in ziua de
astazi. Tot in Tmprejurimile Petrei se crede ca a fost
inmormantata Miriam, sora lui Moise.

Orasul Petra a fost redescoperit in 1812 de exploratorul
elvetian Johann Ludwig Burckhardt, dar primele observatii,
analize si schite au fost realizate in perioada 1878-1879 de
cercetatorii R.E. Brunnow si Alfred von Domaszewski.

Istoricii moderni afirma ca primii locuitori ai Petrei s-au
numit horriti, dupa termenul egiptean “khar”, care insemna
“locuitori ai pesterilor”, care erau vestiti cioplitori in piatra. In
jurul anului 1200 inainte de lisus Hristos, Petra a fost cucerita
de edomiti, o populatie semiticd, care a intemeiat un regat
numit Edom (rosu). S-a format astfel un regat “rosu”, cu o
capitala “rosie” la Petra, probabil pentru niste oameni “rosii”
(cu tenul ardmiu). Acesia au avut ingeniozitatea de a capta apa
ploii prin intermediul unor canale, bazine si cisterne din piatra.
In anul 312 era crestina, Petra a fost cucerita de nabateeni, un
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trib de origine semitica, veniti din partea de nord a Peninsulei
Arabice, care i-au alungat pe edomiti. In anul 363, mare parte
din edificiile impunatoare ale orasului au fost avariate de un
cutremur violent, care a afectat inclusiv sistmul de captare al
apei pluviale.

Petra este situatad la poalele Muntelui Hor, de-a lungul
partii de est a Vaii Arbah (“Wadi Arabah”), o vale lunga care
se Intinde de la Marea Moarta si pana la Golful Agaba,
Iordania. Intrarea in Petra se facea printr-un defileu Tngust de
1,2 km denumit astdzi Siq: “Sédgeata”. Uneori defileul se
ingusteaza pana la 4 - 5 metri, alteori se largeste pana la 12
metri; indlfimea sa depaseste de multe ori 40 metri. Culoarea
predominantd a canionului si a oragului sdpat in stanca este
trandafiriul, motiv pentru care Petra a fost denumit “Orasul
Trandafiriu”.

Chiar la iesirea din defileu se 1nalta cel mai celebru
edificiu din Petra: “Trezoreria” (Al Khazneh). Peretele de
stanca al templului a fost cioplit prin tehnici avansate,
probabil de sus in jos cu ajutorul unor rampe mobile. Fatada
rezultatd, o sculpturd de 43 metri 1ndltime si 30 de metri
latime, este spectaculoasa: o intrare impunatoare demna de un
urias. La etajul inferior se afla sase coloane corintice, iar la
etajul superior se afld trei colonade si doua nise decorate cu
statui de femei. Al doilea edificiu impunator, “Amfiteatrul”, a
fost sapat tot in piatra. Initial, “Amfiteatrul” putea asigura
3000 de locuri, 1nsa extinderea lui ulterioara a permis accesul
in incinta sa a peste 7000 de persoane. Nu departe de
“Amfiteatru” se afla Nymphaeum, “Fantana publica”, dincolo
de care se intinde un drum denumit “Strada Colonadelor” si o
poartd impresionanti denumiti “Poarta lui Temenos”. in
partea dreaptd, pe etajele muntelui se afla mai multe morminte
regale. La capatul unei poteci ce urca muntele este situat
“Templul” (Ad-Deir) a carui fatada masoara 50 metri in latime
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si 45 metri in Tndlfime. Usa are o inaltime de 8 metri. Un loc
important al Petrei este “Locul 1nalt al Sacrificiului”, unde se
desfasurau diverse ritualuri.

Edificiile dezvaluie faptul ca locuitorii Petrei au
practicat o forma religioasd ce nu avea nimic in comun cu
cultul focului inchinat lui Ahura Mazda. Edificiile de la Petra
au fost dedicate unor zei locali. Dintre zeii locuitorilor Petrei,
ale caror chipuri S-au pastrat pana astdzi imortalizate in
sculpturi, pot fi enumerati zeul Dushara si trei zeite ce par sa
fi avut un rol esential in cult: Uzza, Allat si Manah; surse
alternative afirma ca la Petra a fost venerata doar zeita Uzza,
echivalentul zeitei Isis din panteonul egiptean. Un loc de
cinste a fost asigurat de locuitorii Petrei regelui Obodas I,
despre care istoricii afirma ca a fost “zeificat dupa moarte”.

Asadar, nici o sansa ca Petra sa fi fost locul de origine
al magilor. De fapt, Petra nu a fost insda singurul oras al
edomitilor; al doilea oras important a fost amplasat intr-adevar
pe teritoriul Persiei, la Hegra, care se afla la aproximativ 500
km nord de Petra. La Hegra (care se afla in Arabia Sauditd) -
orag denumit Madain Saleh de musulmani - edomitii au sapat
aproximativ 600 de morminte in stancile ce rasar parca direct
din desert; dintre acestea se disting 11 morminte principale
sapate direct in blocuri de gresie; alte 94 morminte au fost
decorate spectaculos, pastrandu-se pand astazi. Cel mai mic
mormant are o indlfime de 2,7 m, iar cel mai inalt are 21,5 m.
Dacd majoritatea edificiilor de la Petra au fost construite la
jumatatea primului secol de dinaintea erei crestine, edificiile
uriase de la Hijra au inceput sa fie construite In primii ani ai
erei crestine. De altfel, relatiile dintre locuitorii Petrei si persi
n-au fost dintre cele mai bune; in perioada regilor ahemenizi,
persii au purtat mai multe razboaie impotriva acestora.

Buni negustori, dar si buni artizani, locuitorii Petrei au
inaugurat “Drumul Balsamurilor” ce lega sudul Palestinei de
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portul Gaza, de-a lungul caruia, la fiecare 40 de kilometri, au
sapat puturi pentru colectarea apei pluviale. De-a lungul
acestui drum, locuitorii Petrei au transportat mirodenii,
balsamuri, parfumuri, tesaturi si multe alte produse de lux,
ceea ce probabil a starnit invidia persilor.

& Fravasi, oamenii cerului «=

Faptul ca Zarathustra a fost alesul lui Ahura Mazda este
dincolo de orice indoiala; Gatha si Zend Avesta o
demonstreaza in fiecare fragment. Ambele scrieri precizeaza
ca informatiile ce au stat la baza conceptiei au fost obtinute de
Zarathustra in stare de extaz, direct de la arhanghelii lui Ahura
Mazda.

Ulterior, conceptia lui Zarathustra a fost continuata si
aprofundata de discipolii si de initiatii sai denumiti magi n
cadrul unor ritualuri ce presupuneau aprinderea focului sacru
(yasna), recitatarea unor formule din Gatha si consumarea
bauturii haoma, care era purtitoarea unei energii luminoase
denumita Xxvarenah. Procesul initiatic al magilor persi
presupunea atingerea starii de maga, extazul mistic, si
iluminarea spontand, denumitd Ccisti, ce permitea separarea
partii spirituale de fiinta trupeasca.

In acest fel, initiatii persi repetau modelul
comportamental si trairile alesului Zarathustra, convingandu-
se prin experientd personald de justetea conceptiei marelui
inaintas. Prin experientele lor personale, magii persi si-au
adus secole de-a randul aportul la imbogatirea conceptiei
originale a alesului Zarathustra si, mai mult decat atat, si-au
adus aportul la “transfigurarea lumii”, denumita fraso-kereti.
“Caci lumea aceasta - i-a asigurat inca de la inceput
Zarathustra pe discipolii sai - 1si va incheia ntr-o buna zi
existenta, fiind nimicita prin foc”. (2)
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Nu este prea greu de remarcat cd atiat in doctrina
originara a alesului Zarathustra, (prezentatd in Gatha si in
Zend Avesta), cat si in conceptia zurvanistd prezentatd in
Marele Bundistan au fost elaborate extrem de explicit cele
noud paradigme ale unei conceptii spirituale autentice. Prin
continutul ideatic, conceptia lui Zarathustra se apropie foarte
mult mult de conceptia spiritualistd moderna, astfel ca trebuie
considerata o precursoare a acesteia. Deloc intamplator, magii
persi au fost primii care s-au inchinat pruncului lisus Hristos,
fiind convinsi ca s-a nascut cel pe care l-au numit, dupa
exemplul marelui 1inaintag Zarathustra, prin termenul
Saosyant, adica Salvatorul Lumii.

In ceea ce priveste prima paradigmi, conceptia lui
Zarathustra a promovat creatia unui singur zeu, denumit
Ahura Mazda, adici “Domnul Intelept” sau “Domnul cel
Bun”, care a creat cosmosul prin intermediul gandirii. Ahura
Mazda, afirma Zarathustra, “este bun si sfant, cel dintai si cel
de pe urma, inceputul si sfarsitul a toate”.

A doua paradigma este, de asemenea, configuratd in
mod remarcabil de conceptia mazdeistd: cosmosul are o
naturd dubla: spirituald si materiald. De fapt, conceptia lui
Zarathustra mentioneazd doua creatii; prima creatia a fost cea
a lumii spirituale (a “cerurilor” - a palierelor cuantice
superioare) denumita menok, iar a doua creatie a fost a lumii
materiale, denumita getik. Dar cel mai remarcabil element al
conceptiei lui Zarathustra a fost mentionarea existentei pe
esichierul cosmosului a celor doua fiinte primordiale care au
ales drumuri si orientdri “ideologice” diferite: Spenta Mainyu
(spenta: binele; mainyu: spirit, duh) si Angra Mainyu (angra:
rau, distrugere; mainyu: spirit, duh). Este important de
remarcat ca discipolii lui Zarathustra au constientizat faptul ca
Angra Mainyu a ales rdul prin alegerea proprie, nu datorita
faptului ca ar fi fost creat rau.
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Lupta dintre bine si rdu este elementul esential al
conceptiei discipolilor lui Zarathustra. Prin actiunea sa
distructiva, Angra Mainyu a infuzat raul in fiecare particuld a
lumii, astfel ca lupta dintre bine si rau s-a mutat in lumea
oamenilor. Problema a fost rezolvatd in mod optim de
Zarathustra care a facut apel la toti oamenii sa se alature
binelui si sa se insoteasca cu Spenta Mainyu pentru a se opune
macularii cosmosului de catre Angra Mainyu. Zarathustra
urmarea nu numai Iinfrangerea raului, ci si prefacerea
existentei sau transfigurarea lumii.

La fel de remarcabil este conceptia cu privire la fiinta
omului. Omul este alcatuit din doud aspecte: un aspect de
naturd spirituald si un aspect de natura materiald. Ahura
Mazda a conferit omului liberul arbitru; omul este liber sa
aleaga. In functie de modul n care folosesc liberul arbitru,
oamenii - mai exact spus duhurile lor, denumite de persi daena
- ajung dupa moarte fie In “lumile fara inceput” (sfera
paradisului), fie in “lacagul beznelor” stapanit de Ahriman.
Departajarea se face pe Podul Cincivat, care face legatura,
precum un curcubeu, intre lumea de aici si lumea cealalta.

Cu adevarat exceptionala este insd conceptia referitoare
la existentei fiintelor omenesti denumite fravasi. Spiritele
fravasi au fost create in “lumea cereasca” denumita menok,
care a fost creata inaintea aparitiei lumii terestre, denumita
getik. Fravasi au acceptat sa se intrupeze in lumea materiala
(getik), pentru a participa la “transfigurarea” acesteia.

Cateva secole dupd moartea lui Zarathustra, magii persi
au modificat conceptia originard a acestuia; astfel a aparut
conceptia zurvanistd. Unii istorici considera ca prin
modificarile aduse de magi, sensurile initiale ale conceptiei lui
Zarathustra au fost alterate; de fapt, majoritatea istoricilor
moderni considera ca conceptia zurvanista a fost o deviatie a
conceptiei originare a lui Zarathustra. Totusi, este evident ca
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modificarile conceptiei originare a lui Zarathustra au fost
rezultatul cercetarilor spirituale ale magilor persi, realizate
prin out of body experience, traveling clarvoyance, cercetarea
croncii akasha si inductie spirituald sau, pentru a folosi
terminologia persand, prin atingerea starii maga (extazul) si
cisti (iluminarea spontana).

In orice caz, trebuie dedus cd, in urma propriilor
cercetari psihotronice §i spirituale, magii zurvanisti au
concluzionat ca la inceput a existat Zurvan Akarena (‘“Timpul
infinit”) din care s-au ndscut Ohrmazd, Spiritul Luminii, si
Ahriman, Spiritul Intunericului. Magii zurvanisti afirmau ci
din Zurvan Akarena (“Timpul infinit”) s-a nascut “Timpul
indelung autonom” denumit darego xvadhata, cu o durata de
12000 de ani. Aparitia “Timpului indelung autonom” a fost
declansata de actiunea distructiva a lui Ahriman. De aceea
zurvanistii afirmau ca Ahriman este finit in timp (durata
actiunii sale va dura doar 12000 de ani) dar infinit in spatiu
(adica a maculat cu raul tot ce existd ca spatiu / materie). In
schimb Ohrmazd, este infinit in timp, dar finit in spatiu.

Magii zurvanisti mai afirmau ca la inceputul existentei
lumii materiale a apdrut primul om muritor, denumit
Gayomart (gaya maretan: ‘“viatd muritoare”), fiul Ilui
Ohrmazd si al Gliei. Din coapsa lui Gayomart s-au nascut
Masye si Masyane, care la randul lor au ndscut mai multe
perechi de gemeni, care au devenit strdmosii umanitatii
prezente. Totusi, urmasii lui Gayomart nu trebuie identificati
sau confundati cu fravasi, oamenii care s-au intrupat din cer.

Moartea, mai afirmad magii zurvanisti, a aparut in lume
datoritd actiunii distructive a lui Ahriman, primul mort fiind
de altfel Gayomart, cel despre care scrierile zurvaniste
afirmau ca, datoritd unei erori de judecata, 1-a confundat pe
Ahriman cu Ohrmazd. Primii oameni au trdit insa o lunga
perioada de timp intr-un mediu paradisiac, in “era de aur”
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denumitd “primavara lui Yima” (Yima fiind primul rege), care
s-a Tncheiat printr-un nimicitor potop. Au urmat era de argint,
era de bronz si era de fier.

Magii mai afirmau ca inaintea finalului lumii materiale,
care coincide cu sfarsitul “Timpului indelung autonom”
denumit darego xvadhata, se va naste rascumparatorul
Saosyant dintr-o fecioara care se va scalda intr-un “lac unde
subzistd samanta” lui Zarathustra. Saosyant va rascumpara
creatia si va deschide calea invierii oamenilor si transfigurarii
lumii. De aceea, magii persi care s-au prezentat in fata
pruncului lisus Hristos erau convinsi ca s-a nascut Saosyant,
pe care stramosii lor il asteptau de atatea secole.

Scrierile persane precizeazd ca inaintea marelui
incendiu de la sfarsitul lumii, se va da un razboi apocaliptic
intre oamenii ce au ales binele si cei care au ales raul.
Incendiul cosmic va arde totul, raul va fi starpit definitiv, iar
oamenii raului vor fi nimiciti.

Ahriman insusi va fugi prin “gaura de vierme” prin care
a intrat in cosmos. Lumea va fi transfigurata, pamantul va
deveni plat, iar oamenii vor fi inviati.
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A INDIA,
INTRE “KARMA” SI “NIRVANA”

&= Civilizatia harappiana <

Tn deceniul al treilea al veacului al XX-1a, in localitatile
Mohenjo Daro (provincia Sind, India) si Harappa (provincia
Punjab din Pakistanul de astdzi), au fost descoperite vestigiile
arheologice ale unei civilizatii stravechi, ce pare sd fi atins
apogeul la inceputul celui de-al doilea mileniu Tnainte de lisus
Hristos.

Socul descoperiririi de catre arheologii occidentali a
oraselor de pe valea Indusului a fost destul de mare, mai cu
seama cd, nu cu mult timp nainte - nu mai departe de sfarsitul
secolului al XIX-lea - istoricii europeni aveau o opinie extrem
de nerealista (si de proastd) cu privire la cultura Extremului
Orient si, mai cu seama, a Indiei antice, pe care o considerau
“castrata” s1 “imobild”. Istoricii acelei epoci contrapuneau in
mod artificial “castratei si imobilei civilizatii orientale virila
mobilitate occidentala”, specifica Europei si Americii. (2)

Istoricii occidentali de la sfarsitul secolului al XIX-lea,
considerau ca istoria Indiei a Inceput in jurul anului 1500
Tnainte de lisus Hristos, cand triburile nomado-razboinice de
arieni, denumite arya (termen introdus prin anul 1819) sau,
mai stiintific spus, de indoeuropeni, au invadat un teritoriu
extrem de Intins, care incepea din vestul Europei si se sfarsea
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in Extremul Orient. Cei mai multi istorici considera ca locul
de origine al triburilor indeoeuropene a fost nordul Marii
Negre. Analiza vocabularului triburilor indeoeuropene a
dezvaluit faptul ca acestea s-a dezvoltat o lunga perioada de
timp Tntr-un teritoriu cu clima temperata.

Descoperirile de la Mohenjo Daro si de la Harappa au
demonstrat faptul cd, cu mult timp inainte de invazia
indoeuropenilor, in acele locuri se dezvoltase o civilizatie
comparabild si, intrucatva, similara cu cea din Mesopotamia
si Egipt. Aparuta brusc in jurul anului 2500 inainte de lisus
Hristos, civilizatia de pe valea Indusului s-a dezvoltat cu
precadere intre anii 2300 si 1900. In jurul anului 1600 inainte
de lisus Hristos, asadar cu un secol inainte de invazia
indoeuropenilor, civilizatia straveche de pe Valea Indusului a
intrat In declin datoritd unor cauze necunoscute, astfel ca
rezistenta autohtonilor in fata invadatorilor a fost minima.

Dupa invazia indoeuropenilor care se autodenumeau
aryeni, civilizatia de pe Valea Induslui a intrat intr-un declin
accelerat, astfel ca s-a stins Tn jurul anului 1400 inainte de
lisus Hristos. Cauzele declinului nu au fost elucidate, cei mai
multi istorici atribuind extinctia civilizatiei de pe Valea
Indusului unor conditii climatice extreme.

La Mohenjo Daro si Harappa, precum si in alte aproape
saptezeci de locatii de pe Valea Indusului risipite de-a lungul
a aproape 800000 km patrati (aproximativ 1800 km de la est
la vest si 1300 km de la nord la sud), descoperirile arheologice
au scos la iveala orase stravechi cu o arhitecturd foarte bine
structuratd, planificatd urbanistic extrem de minutios, cu strazi
pavate si cladiri odinioara impundtoare, temple inconjurate de
ziduri inalte, edificii civile cu unul, doud sau chiar trei etaje,
construite in jurul unei curti interioare, sisteme de canalizare,
bai publice, hambare comune si cuptoare de paine. Au mai
fost descoperite sigilii de forma cilindrica pe care erau gravate
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reprezentdri animaliere §i un scris ce nu a fost descifrat nici
pana in ziua de astazi, precum si statuete ce reprezentau o
zeitd-mama si un zeu principal pe care unii istorici s-au grabit
sa-| considere ca fiind prototipul zeului Shiva.

Locuitorii de la Mohanjo Daro, Harappa si din celelalte
orage care s-au dezvoltat pe Valea Induslului si a numerosilor
sai afluenti erau preponderent agricultori care cultivau grau,
orz, bumbac, orez, cresteau vite mari, ovine, pocine, foloseau
in scopuri casnice cai, camile si elefanti. Marile orase aveau
nu mai putin de 30000 sau 40000 locuitori, intinzandu-se pe 0
suprafatd de aproximativ 80 hectare.

Ceea ce i-a frapat insd pe istorici la civilizatia
harappiana a fost faptul ca orasele au fost construite in jurul
unor edificii cu vadite scopuri religioase, ceea ce Inseamna ca
societatea era structuratd dupa principii teocratice, fiind
condusa de un conducator politic care indeplinea si functia de
mare preot. Printre vestigiile odinioara impunatoare cu functii
religioase, descoperite de arheologi n citadelele de pe Valea
Indusului, se numara fundatia unui edificiu Tnalt de 9 sau 12
metri, ce avea in varf un sanctuar aseméanator unui ziggurat
mesopotamian, la care credinciosii ajungeau urcand mai multe
trepte. De asemenea, au fost descoperite vestigiile unor
cercuri de piatra dedicate probabil cultului mortilor si o retea
de drumuri sacre, delimitate cu pietre albe. Expertiza
arheologica a reliefat totodatd cd, in pofida grandorii lor,
edificiile erau putin si sporadic locuite, intdrind concluzia
istoricilor ca au fost folosite doar pentru scopuri religioase.
Aceste constatari I-au determinat bundoara pe reputatul istoric
Gordon Childe sa concluzioneze ca locuitorii din Harappa “nu
se concentrau asupra lucrurilor acestei lumi”. (47)

Cucerind in valuri intreaga Vale a Induslui,
indoeuropenii s-au delimitat de autohtonii pe care-i denumeau
dasa sau dassu, atat prin organizare sociala, cat si prin limba,
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conceptii religioase si mituri. Valurile de invadatori
indoeuropeni popositi la jumatatea celui de-al doilea mileniu
de dinaintea erei crestine au ocupat initial zona Punjabului,
dar apoi s-au dispersat de-a lungul intregului subcontinent
indian. Indoeuropenii practicau atat agricultura, cat si
nomadismul pastoral; cresteau vite mari, oi, porci,
domesticisera calul. Desi aveau o structurd patriarhald a
familiei, indoeuropenii aveau o organizare militara eficienta,
astfel ca i-au supus intr-o perioada scurta pe vechii locuitori
al Viii Indusului. (5)

O alta caracteristica definitorie a indoeuropenilor este ca
nu aveau sanctuare; cultul, care consta in arderea unor ofrande
pe un altar, se realiza intr-o incinta consacrata, sub cerul liber.
De asemenea, o lunga perioada de timp, indoeuropenii si-au
asumat interdictia de a folosi scrisul in cazul conceptiilor
spirituale si religioase. Miturile erau transmise oral, astfel ca
s-a dezvoltat o bogata traditie orala. (41)

Ulterior, triburile indoeuropene au migrat de-a lungul
principalelor fluvii ale Indiei, cucerind in principal bazinul
superior si mijlociu al fluviului Gange, dar si vaile fluviului
Yanmana, de-a lungul carora au infiintat sate, orase si, in final,
mici state, republici sau monarhii. Dacd monarhiile erau
conduse de un rege ereditar, republicile erau conduse de un
sef ales, denumit ganaparti, care era ajutat de un “sfat al
batranilor” si de o “adunare generald” a cetatenilor.

Initial, In Valea Gangelui au fost intemeiate nu mai
putin de 16 state autonome (mahajanapada), dar ulterior
numadrul lor s-a marit. Dintre acestea cele mai importante au
fost regatul Kasi si, dupa anul 600, regatul Kosala. Ulterior, s-
au dezvoltat statele Kuru-Pancala, Matsya, Kamboja si
Asvaka. Dupa intemierea statelor, au inceput lupte pentru
Supermatie, astfel cd in secolele urmatoare cele mai puternice
dintre ele au devenit puteri hegemonice. (5)
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In prima jumitate a primului mileniu de dinainte de
lisus Hristos s-a impus sistemul impartirii populatiei in patru
caste: cea mai importanta casta a fost cea a brahmanilor
(preoti si invatatori), urmata de casta razboinicilor denumita
ksatriya, de casta taranilor, mestesugarilor si negustorilor
denumita vaisya si de casta sclavilor (initial, majoritatea de
origine neariand), denumita sudra. Totodata, s-a dezvoltat
cultura vedica si religia brahmanica.

Perioada de apogeu a statelor de pe Valea Gangelu a
dainuit aproximativ 1000 de ani, fiind caracterizata prin avant
economic, dezvoltarea mestesugurilor si a comertului, dar si
prin ample miscari sociale, politice si religioase. In aceasta
perioadda au apdarut cele doud mari epopei indiene,
Mahabharata si Ramayana; de asemenea, au fost intemeiate
cele doud mari religii ce si-au pus amprenta in mod decisiv
asupra locuitorilor Indiei si, ulterior, a Extremului Orient:
buddhismul si jainismul. Cele doua religii fondate de printul
Siddharta (560 - 480 Tnainte de lisus Hristos), respectiv de
Mahavira Vardhamana (549 - 477) s-au constituit a fi o reactie
impotriva brahmanaismului §i a sistemului impartirii
oamenilor in caste. Tototdata, influentele chinezesti au
devenit tot mai ample, atat la nivel economic, cat si la nivelul
conceptiilor; astfel, conceptia lui Confucius a cunoscut o larga
promovare Tn subcontinetul indian.

Un pas decisiv I-a constituit ascensiunea fulminanta a
regatului Magadha care, incepand cu secolul al V-lea, sub
domnia lui Bimbisara, a devenit putere hegemonica; regele
Bimbisara a reusit sd unifice statele mai mici din proximitatea
fluviului Gange, sa cucereasca Delta Gangelui si, 1n final, sa
stapaneasca comertului din Golful Bengal. Dupa ce partea de
nord-vest a Indiei a fost cucerita in anul 519 de regele persan
Darius si transformatd intr-o satrapie, urmasul regelui
Bimbisara, pe nume Ajatasatru, a reusit, in urma unui razboi
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de 16 ani, sd supuna regatele din jur si sa ajungd pana la
poalele muntilor Himalaya. Regele Ajatasatru a impus un
sistem economic si administrativ eficient, a organizat statul,
intarind considerabil capitala Rajagrha. In timpul domniei sale
a fost Tntemeiat fortul Pataliputra, care in secolele urmatoare
va deveni cel mai exponential oras al Indiei. (5)

Dupa incheirea campaniei militare (cam efemera in ceea
ce priveste castigurile politice) a lui Alexandru Macedon (327
- 325 Tnainte de lisus Hristos), conducerea regatului Magadha
a fost preluatd un mare conducdtor pe nume Ciandragupta,
intemeietor al dinastiei Maurya. Dupa ce a izgonit
garnizoanele lasate de armata lui Alexandru Macedon, regele
Ciandragupta a unificat mare parte din India, punind astfel
bazele primului mare imperiu. Fiul sau, Bindusara si, mai ales,
nepotul sau, celebrul rege Asoka (273-235), au consolidat
imperiul care a ajuns sa aiba peste 50 de milioane de supusi
dispersati pe aproximativ 80 % din teritoriul actual al Indiei.

Ulterior, regele Asoka s-a convertit la buddhism,
adoptand ca politica de stat principiul nonviolentei (ahisma).
Tn timpul domniei sale, budhhismul s-a raspandit rapid in tot
Orientul indepartat. Un factor important in perioada domniei
regelui Asoka a fost stabilirea unor contacte economice,
comerciale si culturale cu tot mapamondul: cu China, cu
statele din Orientul apropiat si cu Imperiul Roman. Dupa
moartea regelui Asoka, marele imperiu s-a destramat.
Regatele care s-au separat au continuat o perioada de timp sa
supravietuiasca, dar cele mai multe dintre ele au fost cucerite
de populatiile nomade venite din zoua centrald a Asiei.

Abia dupd cinci secole, statele indiene au fost
reunificate sub Inteleapta carmuire a dinastiei Gupta. Primul
reprezentant al Imperiului Gupta, regele Ciandra Gupta |
(320-335), a extins prin aliante granitele imperiului, luandu-si
titlul de maharajadhi raja - “rege mai presus de toti regii”.
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Regele Samudra Gupta, urmasul regelui Ciandra Gupta,
a cucerit prin forta armelor intinse teritorii din India
septentrionald si de sud, extinzand Imperiul de la poalele
muntilor Himalaya pana la albia fluviului Narmada. Un alt
urmas, Ciandra Gupta al II-lea a extins imperiul, eliberand
regatele din nord-vestul Indiei si Punjabul, ce-si pierdusera de
cateva secole independenta. In perioada domniei lui Ciandra
Gupta al Il-lea, imperiul indian se intindea de la poalele
Muntilor Himalaya la Marea Arabiei si pana la tarmurile
Golfului Bengal. (5)

Epoca Gupta s-a caracterizat prin prosperitate materiala,
dezvoltarea urbanistica rapida a oraselor, avantul fara predent
al artelor, literaturii, stiintelor si medicinii. Orasele imperiului
au cunoscut o dezvoltare exploziva, iar capitala Pataliputra a
devenit unul dintre cele mai stralucitoare orase de pe
mapamond. Construirea templelor a cunoscut un avant fara
precedent. Tn epoca Gupta s-a definitivat sinteza hinduista,
inceputd cu cateva sute de ani mai devreme, care a imbinat
brahmanismul cu elemente din conceptia buddhista.

Intre anii 447 si 495, disputele dinastice si revoltele
provinciilor ce-si doreau independenta au dus la prabusirea
Imperiului Gupta, al carui teritoriu a fost redus, ca de multe
alte ori in trecut, la granitele aproximative ale regatului
Magadha de odinioara.

&= Shruti, conceptia rishilor «<

In cazul civilizatiei indiene - atat a celei draviene de pe
Valea Indusului, cat si a celei indoeuropene - au fost construite
mai ntai temple, iar apoi, In jurul acestora, au fost ridicate
edificiile civile. Este evident insa cd inaintea construirii
templelor a fost definitivata o conceptie specifica; conceptia a
stat la baza construirii edificiilor religioase.
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Informatiile ce rezultd din cele mai vechi scrieri indiene
indica faptul ca initial s-a format o conceptie metafizica
denumita shruti, care a fost bazata pe efortul initiatic al unor
personaje de inalt prestigiu spiritual, denumiti rishi, care au
obtinut cunostintele transcedentale in urma unei “auditii
launtrice directe”. Shruti a fost transmis o lunga perioada de
timp doar pe cale orala, de la maestru la discipol.

India antica a devenit treptat creuzetul in care au fost
elaborate, In urma unei Indelungate distilari, nenumarate
metode de initiere sau, in sens modern, de dezvoltare
spirituald acceleratd (i.e. de evolutie spirituald). Aceste
metode de initiere au fost desemnate ulterior prin termenul
generic yoga (termenul yuj: “a uni” sau “a reuni”). La baza
metodelor de initiere din epoca arhaica a Indiei a stat insa
tapas, asceza severa (tap: “a se incalzi”, “a fierbe”), despre
care vechii intelepti considerau ca ofera cunoasterea
transcedentald si accesarea aspectelor spirituale, transfizice,
ale lumii.

Conceptia shruti a inceput sa se coaguleze incepand cu
anul 1600 sau 1400 inainte de lisus Hristos, in textele
denumite Veda - Veda provine de la “vid”, care in limba
sanscrita inseamna “vedere” sau “vaz”’; termenul desemneaza,
de fapt, cunoasterea revelata de catre zei, considerata “sacra”
care are un caracter eminamente transcendental. De altfel, cel
putin pana la un punct, cunoasterea shruti a vechilor rishi este
similara conceptiei sophia (“sophia ca dar divin”) a grecilor.

Dupa ce a fost perpetuata o lunga perioada de timp doar
pe cale orala, conceptia shruti a fost redata in scris. Decizia de
a transmite in scris cunostintele initiatice reunite sub termenul
shruti s-a dovedit pe deplin intemeiata, acesta fiind si motivul
pentru care conceptia straveche a rishilor a strabatut timpurile
si spatiile, perpetuandu-se secole de-a randul, intr-o forma sau
alta, uneori cu variatii conceptuale semnificative.
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Totusi, este de la sine Inteles ca aparitia Vedelor nu a
presupus debutul conceptiei shruti, ci mai degraba sfarsitul
unor lungi eforturi initiatice ce s-au perpetuat de-a lungul mai
multor mii de ani. Vedele sunt, de altfel, chintesenta
conceptiei shruti, fiind formate din patru mari parti sau
colectii de texte. Prima colectie este numita Rig Veda - “Veda
regala” -, a doua poartd numele Yajur Veda - “Veda
invocatiilor de sacrificiu” -, a treia a fost denumita Sama Veda
- “Veda libatiunilor sau a cantecelor rituale” -, iar a patra a
fost denumita Atharva - “Veda descantecelor si a vrajilor”.

Prima culegere de texte, Rig Veda - “Veda regala” sau
“Veda cunoasterii regale”, denumitd uneori si “Veda
imnurilor” intrucat contine 1028 imnuri dedicate zeilor
panteonului indian - a incercat sa dezviluie modul a inceput
sa existe cosmosul. De fapt, imnurile Rig Vedei trateaza atat
originea i alcatuirea cosmosului, cat si atributiile
principalilor zei ai panteonului.

Vedele au facut inca de la inceput deosebirea intre
devagi, “zeii cei buni” si asurasi, “zeii cei rai”, demonii. Celi
mai importanti zei vedici au fost Agni (zeul focului), Soma
(zeul bauturii sacrificiale), Surya (Soarele), Vayu (Vantul),
Varuna, Mitra, Indra (zeul rizboiului), Visnu (intinderea
spatiala nesfarsita) si Rudra-Shiva (zeul distrugerii). Deasupra
lor insa se afla Purusha, considerat “spiritul universului”.

Printre conceptele fundamentale promovate in Rig
Veda, trebuie mentionate conceptul de ordine divina - care
este deopotriva cosmicd, sociala si morala -, desemnat prin
termenul rta (“a se adapta”), termen inlocuit apoi cu cel de
dharma, si conceptul de iluzie cosmicd, desemnat prin
termenul maya (may: “a schimba”). Desi intelesul initial a fost
cel de iluzie cosmica, termenul maya are sensuri multivalente;
existd astfel o “maya creatoare”, folositd adeseori in procesul
cosmogonic de zeii considerati cosmocreatori, dupd cum
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existd o “maya maleficd” inteleasd ca o alterare a ordinii
cosmice. De asemenea, termenul maya are si un sens neutru
de schimbare, de transformare sau de prefacere (“schimbare a
schimbarii” sau “prefacere a prefacerii”’) ce insoteste
procesele cosmice. Sensul principal a fost insd dezvoltat in
scrierile denumite Vedanta (“sfarsitul Vedelor”) unde a ajuns
sd desemneze transformarea iluzorie a lumii.

A doua culegere de texte, Yajur Veda este un tratat al
cunoasterii prin intermediul “simtului interior”. Cunoasterea
prin intermediul simfului interior poate sa fie de doua feluri, o
cunoastere benefica, adicad un “Yajur alb”, si o cunoastere
malefica, adica un “Yajur negru”. Cunoasterea benefica, alba,
se conjuga doar prin intermediul verbului “a servi”, caz in care
eforturile initiatilor se inscriu in “Ordinea cosmosului”,
desemnata prin termenul rta (sau dharma). Cunoasterea
maleficd, neagrd, se reduce doar la urmadrirea scopurilor
egoiste de obtinere a fericirii personale, care este generatoare
de karma (destin personal negativ). De aceea, pentru vechii
intelepti ai Indiei, karma a ajuns sa semnifice opusul dharmei
- karma este rabatul de la respectarea ordinii cosmice.

A treia culegere de texte, denumita Sama Veda, descrie
diverse modalitdti de evolutie spirituald, iar a patra culegere
de texte, Atharva Veda a pus accent pe cunoasterea
corespondentelor dintre palierele transfizice (considerate
paralele) ale cosmosului si lumea fizica.

La cele patru Vede s-au adaugat ulterior alte doua mari
culegeri de texte, Brahmana si Aranyakas (Cartile Padurii),
care explica principalele fundamente ale conceptiei shruti.

Textele Brahmana s-au axat pe aspectele ceremoniale
ale cultului - pe sacrificiile magice, realizate in fata altarului
focului, In care sacrificatorul se identifica cu “Domnul
fapturilor” denumit Prajapati. Textele Brahmana precizeaza
ca Prajapati s-a sacrificat pe sine in momentul creatiei.
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Totodata, textele Brahmana au evidentiat trecerea de la
sacrificiul exterior la cel interior, in conditiile respectarii
stricte a liturghiei magice. Scopul consta in apropierea de zei
a practicantilor. Pentru autorii textelor Brahmana, sacrificiul
interior 1i apropie pe oameni de zei si ii deschide marilor
adevaruri ale stiintei revelate - shruti.

La randul lor, textele Aranyakes (“Cartile padurii”) au
pus un accent deosebit pe aspectul pragmatic, cotidian, al
apropierii de zei prin sacrificiul interior, stabilind etapele pe
care trebuie sa le urmeze orice om care doreste transcenderea
conditiei profane. Sacrificiului interior se poate realiza doar in
conditiile detasarii de lumea materiala. Textele Aranyakes
indeamnd oamenii ca, pana la cincizeci de ani, sd se ocupe de
indatoririle de familie, iar apoi sa se retraga intr-un ashramas
- un loc retras, eventual intr-o padure -, unde trebuie sa puna
in aplicare principiile sacrificiului interior ce asigura
cunoasterea marilor adevaruri ce tin de shruti. De altfel, chiar
denumirea de Aranyakes (“Cartile Padurii”’) este o invitatie
adresatda oamenilor de a se retrage dincolo de tumultul
existentei sociale, in ashramurile din padurile Indiei.

Textele Brahmana si Aranyakes au evidentiat cd atat la
nivel cosmic, cat si la nivelul fiintei omului exista un element
transcendent. La nivelul cosmosului, elementul transcendent
este Brahman, “Spiritul universului”, iar la nivelul fiintei
omului elementul transcendent este atman, spiritul individual
care exista in fiecare om. Textele Brahmana au stabilit in plus
o echivalenta intre Puruga din Rig Veda si Brahman. Daca la
nivel cosmic brahman este “spiritul universului” din care
deriva totul, la nivel individual atman este spiritul individual
al omului.

Desi Brahmanele au fost primele scrieri care au
recunoscut explicit asemanarea de esentd dintre atman si
Brahman, o alta colectie de texte, denumite Upanisade, are
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meritul de a fi recunoscut deplina lor identitate. Upanisadele
(upa: aproape / nishad: asezat; “situarea cea mai aproape de
adevar”), au fost considerate ultima expresie a conceptiei
shruti - revelatia primordiala. Upanisadele au primit si
denumirea de Vedanta - “sfarsitul Vedelor”.

Daca Brahmanele si Cartile Padurii au realizat trecerea
de la sacrificiul exterior, care era un simplu act liturgic, la
sacrificiul interior (prin asceza), stabilind principalele directii
de actiune, Upanisadele au dat un imbold hotarator procesului
de interiorizare. Pentru autorii Upanisadelor, sacrificiul
magic, preamarit in Vede, nu avea nici un temei daca nu era
insotit de o revolutie spirituald interioara a fiecarui practicant.
Aceasta presupunea, Tn primul rand, unificarea propriei
persoane ca spirit, ca atman. Unificarea insemna totodata
intergrarea lui atman in Ordinea divina si identificarea cu
Brahman. Identitate dintre atman, spiritul individual, si
Brahman, spiritul universului, a constituit piatra de temelie a
Upanisadelor. Pentru autorii Upanisadelor, orice liturghie,
chiar si sacrificiul exterior realizat in fata altarului focului, era
consideratd o fapta (karma).

Autorii Upanigadelor au stabilit ca la baza karmei se afla
ignoranta (avidya), care genereaza iluzia cosmica (maya) si
ciclul nesfarsit al transmigratiiei (Samsara). Faptuind,
oamenii acumuleaza karma, astfel ca trebuie sa se reintrupeze
la nesfarsit pe pamant. Este eliberatoare doar cunoasterea
adevaratei identitati dintre Brahman si atman.

&= La inceput, pe cand fiintad nu era ... =

Conceptia shruti, revelata de rishi Tn Vede, a pus un
accent deosebit nu doar asupra activitatii zeilor ori asupra
cunoasterii transcedentale, ci in primul rand asupra problemei
principiului si, implicit, asupra cosmogoniei.
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In Rig Veda exista mai multe variante ale creatiei lumii.
In prima variantd cosmogonicd, principiu suprem a fost
considerat “Embrionul de aur” denumit Hiranyagarbha (Rig
Veda; cap X; 121); a doua varianta 1-a promovat ca principiu
pe zeul primordial Purusha (Rig Veda, cap X; 90); a treia
variantd l-a promovat ca principiu pe “Unu”, in fiinta caruia
sunt “reunite fiinta si nefiinta” (Rig Veda, cap. X, 129). Exista
insd si 0 a patra variantd cosmogonica care considera ca
momentul creatiei lumii a coincis cu separarea cerului de
pamant de catre zeul Indra.

Prima variantd cosmogonicd are ca principiu
“Embrionul de aur” denumit Hiranyagarbha (Rig Veda; cap
X; cantul 121) . “Embrionul de aur a crescut dintru inceputuri;
nascandu-se, el a fost singurul stdpan al lucrurilor.” La
inceput, afirma Rig Veda, Embrionul de aur plutea deasupra
apelor primordiale: “Cand au venit Marile Ape, purtand
universul ca pe un embrion, nascatoare ale lui Agni, atunci
crescu Unu, principiul vietii zeilor”. (22)

Cantul 121 din din capitolul al X-lea al al Rig Vedei
afirmd ca numele zeului care s-a manifestat sub forma
Embrionului de aur este Prajapati. Cu “puterile sale”,
Prajapati “a imbratisat dintr-0 privire Apele (primordiale),
purtand energia, nascand sacrificiul”. Prajapati a fost zeul care
“a zamislit Cerul” si “a facut marile, stralucitoarele Ape”.
Prajapati este “cel care a intarit vanjosul Cer si Pamantul, cel
care a asezat soarele, a asezat bolta cereasca, cel care in
vazduhuri cumpdaneste spatiul”. Prajapati, mai afirma mitul,
este cel care “cu puterea lui a ajuns singurul rege al lucrurilor
insufletite, a tot ce respira sau zace in amorteala”. Cantul 121
din capitolul al X-lea al Rig Vedei este de fapt un imn adresat
lui Prajapati, astfel ca se incheie cu un indemn de a-i aduce
ofrande: “o, Prajdpati, tu singurul esti, si nimeni altul, cel care
cuprinzi toate fapturile acestea.” (2)
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Al doilea mit cosmogonic din Rig Veda 1l prezinta pe
gigantul primordial Purusha care s-a sacrificat pentru a fi
creatd lumea. La inceput, afirmd Rig Veda in imnul denumit
Purusasukta (Rig Veda; cap X, cantul 121), Purusha a creat
energia creatoare feminind Viraj, iar apoi s-a nascut din ea.
Pentru a crea cosmosul, Purusha s-a sacrificat acceptand ca
trupul sdu sa fie taiat in bucati. “Cand l-au impartit pe Purusha,
in cate parti I-au dezmembrat? Ce a ajuns gura lui, ce anume
mainile si ce coapsele, picioarele ?” - se intreaba retoric imnul
Purusasukta. Si tot imnul raspunde: “Luna s-a nascut din
gandurile lui, din ochi a rasarit Soarele. Din gura (zeii) Indra
si Agni, din rasuflare a iesit Vayu (zeul vantului). Din buric a
iesit spatiul aerian, din cap s-a nascut cerul, din picioare
pamantul, tarile lumii din auzul lui”. Tot astfel, din Purusha s-
au nascut cele patru caste sociale (societatea indiana era
impartitd in patru caste): “gura lui a ajuns brahmana (casta
brahmanilor), din maini s-a nascut ksatria (casta
razboinicilor), din coapsele sale s-au nascut vaisia
(mestesugarii), iar din picioare a tasnit varna (slujitorii)”. (2)

A treia variantd a creatiei lumii a fost prezentatd in
celebrul Imn al creatiei din Rig Veda (cap. X, 129). Exista
mai multe traduceri diferite (cel putin opt in limba engleza si
cam tot atitea in limba romanad) ale acestui text de capatai al
Rig Vedei. Data fiind complexitatea textului si existenta unor
diferente esentiale de traducere din limba sanscritd, in
continuare vor fi citate doua.

Una dintre traducerile cele mai filozofice ale Imnului
creatiei se prezinta astfel: “Atunci nici Nefiinta n-a fost si nici
Fiintd. Caci nu era nici spatiu, nici cer si nici stihie. Avea
stapan si margini pe-atunci Universul ? Avea adanci prapastii?
Dar mare? Nu se stie. N-a fost nici Nemurire, caci Moartea
nu-ncepuse. Nu se ndscuse noapte, caci nu fusese zi. Nici vant
n-a fost s bata acele inceputuri. Insa ceva in lume - Universul
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- se ivi. Era-nvelit in noapte adanca Universul: Ocean de
ntuneric pierdut Tn noaptea lui. Dar ca-ntr-o carapace, ascuns
in Tnvelisuri, Ceva-nascu prin fortd din chinul focului. Si iata
cum, Tntaiul-ivit din Tnceputuri, un sambure: lubirea- samanta
a lumii, pe care Inteleptii-n inimd o gasira, trecand din
Nefiinta-n a Vietii radacini. Ei masoara lumea in curmezis cu
sfoara. Ce-a fost acolo-n hauri? Dar jos ce s-a-ntdmplat? Ca
purtatori de gemeni pornira oarbe forte, care prin sine insesi
de sus s-au scuturat. Dar care minte oare fu-n stare sa priceapa,
creatiunca insdsi de unde-a Tnceput ? Poate acolo zeii Tsi
zamislisera neamul. Dar cine va sa spuna din cine s-au nascut?
Doar El, acela care porni creatiunea. El, cel ce-o priveste din
ceruri, numai EI. El, cel care-a facut-0, sau poate n-a facut-o.
El singur stie poate. Sau poate ca nici E1”. (73)

A doua traducere a Imnului creatiei, realizata de Teofil
Simenski, este mult mai apropiatd de textul original, scris 1n
limba sanscrita: “Atunci nu era nefiinta, nici fiinta; nu era
vazduhul, nici cerul cel departat. Ce acoperea ? Unde ? Sub a
carui ocrotire erau apele ? Era oare un adanc fara fund ?
Atunci nu era moarte, nici nemurire; semnul noptii si al zilei
inca nu era. Liber sufla fara suflare acest Unu; mai presus de
el nu era nimic altceva. La Inceput era intuneric invaluit de
intuneric; acest Tot era o intindere nedeslusitda de ape.
Germenul care era ascuns in haos, acest Unu s-a nascut prin
puterea cdldurii. La inceput s-a ivit deasupra acestuia dorinta,
care a fost cea dintdi emanatie a spiritului. Legdtura cu fiinta
au gasit-o inteleptii In nefiintd cercetand cu intelepciune in
inima lor. Raza lor luminoasa era indreptata de-a curmezisul;
a fost oare un dedesubt ? a fost oare un deasupra ? Puterile
creatoare erau; puterile primitoare erau; puterea pasiva era
dedesubt, puterea activa deasupra. Cine stie intr-adevar, cine
ar putea spune aici (pe pamant) de unde s-a nascut, de unde-i
aceastd creatiune ? Zeii s-au nascut dupa crearea acestei lumi;



243

atunci cine stie de unde s-a nascut ? De unde s-a nascut aceasta
lume, daca a facut-o sau nu. Cel care-i stapanul ei in cerul cel
mai inalt, numai acela o stie - sau nu o stie nici el.” (41)

Existenta mai multor traduceri diferite ale Imnului
creatiei din Rig Veda (cap X, cantul 129) se datoreaza, dupa
cum remarca scriitorul Teofil Simenschi (bun cunoscator al
limbii sanscrite), “fie datorita obscuritatii textului original, fie
din pricina interpretarii gresite a unor pasaje (interpretari
facute uneori chiar de comentatorii indieni si bazate pe
conceptii filozofice mai recente), fie in sférsit, din cauza
redarii prea libere, impusa traducatorului de cerintele ritmului
si ale rimei”. (41)

Poate ca, deloc Intamplator, tocmai datoritd
complexitatii textului ce suscita si in prezent lungi si savante
discutii intre traducatori, sensul spiritual al Imnului creatiei
din Rig Veda a fost redat cel mai bine de marele poet Mihail
Eminescu, care, inspirandu-se din traducerile germane care
circulau la vremea sa, a inceput “Scrisoarea I” astfel: “La-
nceput, pe cand fiintd nu era, nici nefiinta; Pe cand totul era
lipsa de viata si vointd; Cand nu s-ascundea nimica, desi tot
era ascuns; Cand patruns de sine Tnsusi odihnea Cel nepatruns.
Fu prapastie ? Genune ? Fu noian intins de apa ? N-a fost lume
priceputd si nici minte s-o priceapad; Caci era un intuneric ca o
mare far-o raza; Dar nici de vazut nu fuse si nici ochi care s-0
vaza. Umbra celor nefacute nu-ncepuse-a se desface; Si in
sine Tmpdcata stdpanea eterna pace ! Dar deodat-un punct se
misca... cel Intai si singur. lata-l1; Cum din chaos face muma,
iara el devine Tatal ! Punctu-acela de miscare, mult mai slab
ca boaba spumii; E stdpanul fard margini peste marginile
lumii; De-atunci negura eterna se desface in fasii; De atunci
rasare lumea, lund, soare si stihii. De atunci si pana astazi
colonii de lumi pierdute; Vin din sure véi de chaos pe carari
necunoscute.” (41)



244

Spus ceva mai prozaic, Imnul creatiei din Rig Veda
afirma “la inceput” nu exista nici fiinta (in sanscrita: sat), nici
nefiinta (in sanscritd: asat). Tenebrele ascundeau tenebrele.
Nu existau nici timpul, nici moartea, nici ne-moartea. Nu
exista decat marele principiu cosmic Unu, care “respira fara
suflare”, fiind miscat din sine insusi. Dincolo de Unu nu exista
nimic altceva. Datoritd Caldurii generatd de asceza intensa
(tapas), Unu a nascut Dorinta (in sanscrita: kama), care a fost
“samanta dintai a constiintei (manas)”. Din “samanta dintai”
S-a ndscut un “sus” si un “jos”, un principiu masculin si un
principiu feminin, din care, prin generari succesive, a aparut
tot ce exista.

Imnul creatiei - si Rig Veda in ansamblul ei - afirma ca
zeii au aparut dupa misteriosul proces cosmic al transformarii
Nefiintei in Fiinta, astfel ca nu au luat parte la creatia lumii.
Creatia lumii a fost realizatd doar de Unu, desemnat prin
termenul “Acela” (“Cel care exista prin sine insusi”, desemnat
prin termenul sanscrit sat: fiinta). Zeii au fost nascuti, mai
afirma Vedele, de cuplul Cer-Pamant, la fel ca si oamenii.

Oamenii au fost creati ceva mai tarziu decat zeii.
Stramosul tuturor oamenilor a fost Manu. Imnurile Rig Vedei
precizeaza ca nu toti zeii sunt nemuritori, dar ca unii dintre ei
si-au castigat nemurirea prin asceza sau prin savarsirea unor
sacrificii magice. Initial, si oamenii au avut capacitatea de a
deveni nemuritori, fie prin asceza severa, fie prin savarsirea
unor sacrificii cu caracter magic, dar, de-a lungul timpului, au
pierdut aceasta capacitate. Nemurirea, in cazul oamenilor, nu
poate fi obtinuta decat dupa moarte, ca nemurire spirituala.

Primul zeu mentionat in Vede - si cel mai vechi - a fost
Dyaus, care desemna “cerul” si care era desemnat cu epitetul
“zeul parinte” sau “zeul care stie totul”. Totusi, dupa cum
afirma Mircea Eliade, in perioada in care rishii au compus Rig
Veda, Dyaus disparuse din cult, devenind deus otiosus. (2)
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Un rol extrem de important in panteonul vedic I-a avut
insad zeul focului, Agni, fiul direct al lui Dyaus (precum zeul
focului n varianta persana, era fiul direct al lui Ahura Mazda).
Rig Veda afirma ca, fiind nascut in cer, Agni a coborat pe
pamant sub forma unui fulger. Agni a avut un rol decisiv in
procesul cosmogonic datorita faptului ca s-a manifestat in
embrionul de aur, Hiranyagarbha, fiind denumit “embrionul
apelor” sau apam garbhah. De fapt, Agni este creditat de
unele imnuri ale Rig Vedei ca ar fi fost cel care a fecundat
apele primordiale. Uneori Agni a fost identificat cu Soarele
(Surya, un alt zeu mentionat in Vede), cu focul, cu inteligenta
si cu lumina. Fiind invocat in ritualul aprinderii focului sacru,
Agni a devenit mesager si crainic al cerului. Despre Agni, Rig
Veda afirma ca nu imbatraneste niciodata intrucat renaste cu
fiecare foc sacrificial. Agni este identificat atat cu focul si cu
altarul, cat si cu preotul oficiant al ritualului aprinderii sale.

Altarul (garhapatya) pe care se oficia aprinderea focului
sacru era construit Th mod solemn pentru a putea primi
manifestarea unui zeu de o asemenea anvergurd. De fapt
aprinderea solemnad a focului sacru pe altarul pregétit special
pentru a-l primi pe zeul Agni sub forma limbilor de foc era
primul ritual desfasurat de vechii indieni in cazul ocuparii
unui teritoriu, in cazul infiinfarii unei asezari, in cazul
construirii unei locuinte sau In cazul unor sarbatori religioase.
Aprinderea focului sacru n orice locuinta apara locuitorii de
boli, de vraji, de demoni si, implicit, aducea belsugul si
bunastarea tuturor participantilor. (2)

Alaturi de zeul focului Agni, un rol foarte important in
cadrul ritualurilor vedice I-a avut zeul Soma. Soma a fost atat
un zeu, cat si o plantd din care s-a facut bautura cu acelasi
nume. Rig Veda i-a dedicat somei un Tintreg capitol,
accentuand importanta sa. Planta soma, afirma Rig Veda (cap
VIII; 100), a fost adusa de un vultur dintr-o “fortareata de
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bronz” aflatd in cer; ea creste doar pe culmile muntilor, n
“buricul pamantului” (centrul lumii), acolo unde cerul se
uneste cu pamantul.

La fel ca la persi, unde cultul haomei a avut un rol
extrem de important - de asemenea, la fel ca la greci unde
cultul ambroziei a cunoscut un succes meteoric si la fel ca la
populatiile indeoeuropene unde cultul bauturii denumita
madhi a fost foarte raspandita -, ritualul ingerarii somei
provoca percticipantilor dezvoltarea psihomentald si
spirituald acceleratd. In afara benefiilor trupesti evidente,
precum vindecarea unor boli, obtinerea unei sanatati de fier,
vigoarea sexuald, exacerbarea curajului razboinicilor,
cresterea puterii fizice si longevitatea, licoarea soma asigura
dezvoltarea sau “trezirea” gandirii, aprofundarea capacitatilor
spirituale prin contactul direct cu zeii. Una dintre persoanele
care ingerasera soma se confesa astfel in Rig Veda (cap 8):
“Am stapanit cu statura mea cerul, am dominat intregul
pamant. Voi izbi acest pamant cu lovituri teribile. Am
proiectat o aripa de-a mea pe cer, cealalata aici in lumea
aceasta. Sunt mare, sunt mare, m-am inaltat pana la nori - nu
am baut eu oare soma ?” (2)

Un alt zeu care a dobandit o mare importantd in Vede a
fost Varuna. Zeul Varuna a facut parte dintre asuras, 0
categorie de zei foarte vechi care au stapanit lumea in
timpurile primordiale. De fapt, imnurile din Vede au lasat sa
se inteleagd faptul ca, 1naintea intocmirii actuale a lumii, a
existat o altd intocmire, precosmogonica, denumitd “epoca
asurasilor”. Termenul asuras indica asadar o categorie sau o
generatie de zei “batrani”, care manifestau in exces si adeseori
arbitrar capacitati magice redutabile; ulterior, termenul asuras
a devenit un epitet care care desemna orice fiintd zeiasca care
foloseste puteri magice. Zeilor asura li s-au opus zeii din
categoria deva, cu care au purtat lungi razboaie; fiind infranti
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de devas, asurasii au fost azvarliti in adancurile intunecate ale
pamantului. Zeii deva, considerati tineri in raport cu asurasii,
au Tmprumutat de la acestia diverse capacitati magice
redutabile, pe care insa le-au folosit ponderat.

Este sugestiv si faptul ca Vedele precizau ca asurasii, in
marea lor majoritate, au fost initial serpi. Unele texte afirma
ca asuragii-serpi au devenit devas “prin lepadarea pielii celei
vechi”. Varuna nu face exceptie; deloc intamplator, imnurile
vedice 1l prezintd de asurasul Varuna sub forma unui sarpe,
identificAndu-1 adesea cu sarpele Vrtra. La fel de sugestiv este
faptul ca atat Vrtra, cat si alti serpi mentionati in Rig Veda,
erau fiii unei zeite-sarpe denumita Aditi - “Nelegata” sau
“Libertina”. Tosli zeii-serpi erau, intr-un fel sau altul, legati de
apele primordiale - unii dintre ei au fost nascuti chiar in abisul
apelor primordiale. (2)

In India anticd, cunoasterca despre zeii-serpi era
coagulata intr-un corpus mitic denumit sarpavidyad, care avea
un caracter demonic. Tot in acest sens mai poate fi mentionat
ca zeul Varuna a fost considerat “stapinul capacanelor”, in
sensul ca, prin “jocuri ale mayei” (“iluzia cosmica”), intindea
oamenilor capacane existentiale, motiv pentru care a fost
adesea reprezentat ca fiind purtator al unei plase pescaresti.

Varuna si-a pierdut treptat preeminenta, fiind inlocuit cu
zeul Indra, care a facut parte din a doua categorie de zei,
denumiti devas. Rig Veda (cap 1; 32) prezinta lupta dintre
Indra si temutul sarpe al adancurilor Vrtra, care “tinea captive
apele primordiale Tn adancul muntelui”. Pentru a-1 infrange pe
balaur, Indra a baut in exces soma pentru a-si face curaj, iar in
momentul principal al luptei i-a crapat teasta cu redutabila sa
arma vajra - fulgerul. Rig Veda (cap X; 113) afirma ca, dupa
ce l-a infrant pe Vrtra, Indra a desapartit ceul de pamant, a
creat cerul, soarele i dimineata. Aceasta a fost a patra varianta
cosmogonica prezentata in Vede.
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Un factor important luat in considerare de Vede a fost
timpul; atat zeii, cat si oamenii, atat cerul, cat si pamantul sunt
supusi timpului necrutator. Astfel, un imn din Atharva Veda
(cap XIX; 53) afirma ca, fiind asezat dinaintea existentelor,
“timpul salasluieste n cerul cel mai de sus. Existentele el le-a
adus laolalta si a dat ocol laolalta existentelor. Fiindu-le tata,
el a ajuns fiul lor. Timpul a zamislit acolo sus cerul, Timpul a
zamislit tot astfel pamanturile care sunt aici. Toate existentele
sunt in Timp. In Timp este constiinta, in Timp este suflarea,
Timpul a creat fapturile insufletite.” (2)

& Manava Dharma Sastra «

O data cu Upanisadele, conceptia shruti a luat sfarsit.
Tot ceea ce a urmat dupa acest moment a fost denumit smrti,
“conceptia traditionala”. Daca shruti insemna conceptia
obtinuta Tn mod direct in urma unor revelatii ale inteleptilor
denumiti rishi, doctrina smrti poate fi definita ca fiind o
“repercepere a traditiei primordiale (shruti) printr-o revelatie
ulterioard, provocata de studierea primeia”. (48)

Una dintre cele mai importante scrieri smrti a fost
Manava dharma sastra, cunoscuta si sub numele
Manusamhita sau Manusmrti, adica “Cartea Legii lui Manu”.
Vechii indieni afirmau ¢d Manu a fost “primul om” care a fost
nascut de zeul Brahma. (38)

Manava dharma sastra prezinta inca din primele
capitole cosmogonia dezvaluitd chiar de Manu principalilor
intelepti denumiti maharishi. Astfel, in timp ce Manu “statea
cu mintea atintitd asupra unui singur lucru” (concentrarea
asupra unui singur punct: ekagrata), maharishii s-au prezentat
in fata sa pentru a-i cere sa le fie dezvaluite tainele creatiei
lumii. Tmplinindu-le dorinta, Manu le-a spus maharishilor ci
in primordium “lumea vazuta era o intunecime de neinteles,
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lipsitd de insusiri deslusite si cu neputintd de patruns prin
ratiune ori de cunoscut, §i parea cu desavarsire adormita”.
Atunci, “Stapanul, Cel care existd in sine Insusi i care nu
poate fi perceput de simturi, lasand sa se vada aceasta lume cu
cele cinci forte ale ei si cu celelalte principii in stralucirea
gloriei celei pure, s-a aratat risipind intunericul. El, pe care
numai spiritul il poate intelege, el care e mai presus de
organele simturilor si nu are parti vazute, el cel etern, suflet al
tuturor fiintelor, pe ca nimeni nu-l poate pricepe, si-a dat in
vileag intreaga splendoare”. (38)

“Cel care exista prin el insusi” a fost zeul Brahma.
“Luand in cugetul sdu hotararea de a face sa purceada fapturi
din propria substanta - afirma Manu 1n fata maharishilor -, el
a facut intai apele, In care a lasat un germen. Germenul a
devenit un ou ca aurul stralucitor, la fel de stralucitor ca astrul
cu mii de raze, iar din acesta s-a nascut el insusi, Brahma,
stramosul tuturor fiintelor. Fiind facute de Nara, apele s-au
numit naras; si pentru ca au fost locul dintdi al miscarii
(ayana) lui Nara, s-a numit el insusi Nardyana”. (38)

Asadar, Tn Manava dharma sastra, Manu le-a spus
mabharishilor prezenti ca Brahma in ipostaza Narayana a
devenit “Cel care se misca (sau umbla) deasupra apelor
primordiale”. Totusi, le-a atras atentia Manu maharisilor,
Brahma are o multime de ipostaze; a doua ipostaza a fost
Purusha. Manu a explicat acest aspect maharishilor astfel:
“Prin Cel ce este, prin cauza sa impenetrabild (nepatrunsa) si
eternd, prin fiinta si nefiinta sa, a luat nastere Purusa, celebrat
in lume sub numele Brahma. Dupa ce a locuit in oul acesta un
an (al sau), cu puterea cugetarii sale Stapanul a despicat oul in
doud jumatati si din cele doua jumatati a facut Cerul si Glia
(Pamantul), asezand la mijloc intre ele aerul (vazduhul), cele
opt tinuturi ceresti §i genunea imobild a apelor (“genunea
apelor primordiale”; varia: “neschimbatul abis”)”. Astfel,
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afirma Manu, “din Sufletul preainalt (paraatman) el (Brahma)
scoase la iveala cugetarea (manas), cea care este si nu este
(varia: “care exista in sine si nu exista pentru simguri”), iar mai
fnainte de aceasta, sinele (eul: ahamkara, principiul
individuatiei), cel care e a-toate stapan si diriguieste totul. lar
Tnainte de cugetare (manes) si de sine (ahamkara), el smulse
(scoase; desparti) intelectul (mahat) si tot ceea ce contin cele
trei insusiri, precum si cele cinci organe ale mintii cu ajutorul
carora se percep lucrurile exterioare, ca si cele cinci organe
ale actiunii si particulele (atomii: tanmatras) celor cinci
elemente (elementele de baza ale creatiei, adica focul, apa,
aerul, pamantul si eterul). Unind intre ele particulele, de
nepatruns pentru ratiune, ale acestor sase principii ce sunt
inzestrate cu energie uriasa, el facu toate fiintele. Stihiile se
unira in aceasta (in forma vazuta)”. (38)

Dar Manu nu s-a oprit la expunerea creatiei incipiente,
ci le-a dezvaluit maharishilor si felul in care Brahma a facut
fiintele - zei, duhuri si oameni. Brahma, afirma Manu, “a dat
nastere unui mare numar de zei (devas) inzestrati cu principii
active si cu suflet, precum si unei multimi nevazute de duhuri
(sadhyas), si a randuit sacrificii”’. Apoi Brahma a facut
oamenii. Dupd ce a facut oamenii, Brahma a dat “un nume
fiecarei fapturi, un rost si un fel de a fi, dupa cum marturisesc
cuvintele din Veda. Spre a inmulti neamul omenesc, din gura
sa, din bratele sale, din coapsele si din picioarele sale el a facut
preotul (brahman), razboinicul (ksatriya), agricultorul
(vaigya) si lucratorul (sudra). Impartindu-si trupul in dous,
Brahma “a devenit jumadtate barbat si jumatate femeie si,
Tmpreunandu-se cu sine insusi, a dat nastere Cuvantului
(Viraj)”. (38)

Din cele cinci elemente, mai precis spus din atomii
(tanmatras) constitutivi ai acestora - focul, apa, aerul,
pamantul si eterul - Brahma a facut tot ce exista in lumea
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vazutd, adicad “timpul si imparatiile lui, stelele, planetele,
raurile, marile muntii, vaile”. Tot astfel, pentru fiinte, Brahma
a facut “cucernicia asprd, cuvantul, pofta, dorinta, mania”, dar
pentru a stabili o diferentiere intre fapte, el deosebi dreptul de
nedrept, si supuse fapturile simtitoare placerii si durerii si
celelalte stari sufletesti potrivnice intre ele”. De asemenea,
Brahma “a hotarat la inceput fiecarei fiinte o indeletnicire
oarecare si fiinfa o indeplineste ori de cate ori vine pe lume.
Oricare ar fi insusirea ce i-a dat-o mostenire in clipa creatiei,
rautate sau bunatate, blandete sau asprime, virtute sau viciu,
iubire de adevar sau strimbatate, acea insusire o va gasi de la
sine in vietile urmatoare”. (38)

Primul om facut de Brahma a fost chiar Manu. Ca “om
primordial” facut de Brahma in urma unei asceze aspre, Manu
a dat nastere necamului omenesc. Pentru aceasta, Manu a
indeplinit, la randul sau, practici ascetice deosebit de aspre.
Mai intai, Manu a produs (din sine) zece maharishi, care au
devenit “domni peste fapturi”. Acestia au fost, in ordine:
Marici, Atri, Anghiras, Pulastya, Pulaha, Cratu, Pracetas
(Daska), Vasista, Brigu si Narada”. Acesti maharishi, la
randul lor, au creat “alti sapte Manu, pe zei si locuintele lor si
(alti) maharishi inzestrati cu foarte multa putere”. (38)

La randul lor, maharishii au dat nastere tuturor fiintelor.
Dintre fiintele create de maharishi se numara gnomii denumiti
yaksas, care sunt pazitorii gradinilor; gigantii denumiti
raksasas, care sunt genii rauvoitoare, dugmani ai zeilor si ai
oamenilor, care adasta prin cimitire sau alte locuri rau famate;
vampirii denumiti piascias, care se hranesc cu singe omenesc;
gandharba, muzicantii ceresti care canta zeilor; nimfele
denumite apsaras; zeii cei rai denumiti asuras (echivalenti
titanilor din conceptia grecilor); balaurii nagas cu cap de om
si corp de sarpre ce locuiesc in infern; serpii denumiti sarpas
(inferiori balaurilor nagas), pasarile zeiesti de tip garuda. De
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asemenea, maharishii i-au facut pe stramosii denumiti pitris,
al caror locas este Luna. De asemenea, maharishii au mai creat
o mulfime de fiinte migcatoare (animale domestice, animale
salbatice, pasari, taratoare etc) si de fiinte nemiscatoare (toate
tipurile de vegetale), stabilind randuielile lor. Manava dharma
sastra afirma ca toate fiintele miscatoare si nemiscatoare au o
congtiintd, simt “placere si durere”, fiind supuse
transmigratiei. Tot maharishilor le-a mai fost atribuita aparitia
fulgerelor, curcubeelor si fenomenelor meteorologice. (38)

Manu afirma ca insusi Brahma a intocmit textul cartii
Manava-dharma-sastra si i-a poruncit sa o comunice
oamenilor: “dupd ce intocmi aceastd carte a legii sale de la
inceput, el (Brahma) imi porunci sa o Invat pe dinafara, iar la
randu-mi l-am invatat pe Marici (primul maharishi) si pe
ceilalti intelepti”. (38)

Dupa ce a dezvaluit maharishilor adunati in jurul sau
principalele etape ale cosmogoniei, Manu a cedat cuvantul
unui alt maharishi, pe nume Brigu (care a fost, cronologic al
noudlea maharishi din cei zece primordiali) care a dezvaluit
conceptia universului ciclic.

Tn expunerea sa, maharishi Brigi nu a uitat si precizeze
ca din Manu primordial, ndscut direct din “Fiinta care exista
prin ea insasi” (Brahma), s-au nascut alti sase care poartd
acelasi nume, iar pentru a fi deosebit de ceilalti, primul a
primit numele Manu Svayambhuva. “Din acest Manu
Svayambhuva, afirma Brigu in fata maharishilor prezenti, se
trag alti sase Manu si fiecare dintre ei a dat nastere unui soi de
fapturi; acesti Manu inzestrati cu un suflet nobil si cu o energie
superioara sunt: Svarocisa, Ottomi, Tarnasa, Raivata, slavitul
Claiciusa si fiul lui Vivasvat. Acesti sapte atotputernici Manu,
dintre care Manu Svayambhuva este cel dintai, au produs si
carmuit, fiecare in perioada sa (denumitd antara), aceasta
lume alcatuita din fiinfe miscatoare si nemiscatoare”. Asadar,
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fiecare Manu a domnit cate o0 perioada denumita antara
(manu-antara sau “manvatara”). Al saptelea Manu (al saselea
din cei facuti de Manu Svayambhuva) denumit uneori “fiul lui
Vivasvat”, alteori Vaivasvata, a domnit in timpul potopului,
astfel ca lui i-a revenit misiunea de construi - la porunca lui
Brahma transformat in peste - 0 corabie pe care a imbarcat nu
numai semintele tuturor plantelor, ci si pe ceilalti sase Manu;
dupa potop, Manu Vaivasvata a primit porunca de la Brahma
sa creeze din nou lumea.

Maharishi Brigi precizeaza in expunerea sa cd cosmosul
se manifesta ciclic, paradigma aceste manifestari fiind chiar
alternanta ciclicd noapte - zi din lumea materiald. “Soarele -
afirma maharishi Brigu - stabileste impartirea zilei si a noptii
pentru oameni §i pentru zei; noaptea este pentru somnul
fiintelor, iar ziua pentru lucru. Ziua corespunde cursului
septentrional al Soarelui, iar noaptea cursului meridional. O
luna a muritorilor este cat o zi si 0 noapte a pitrilor (stramosii
ce locuiesc pe Luna). Un an al muritorilor este cat o zi si o
noapte a zeilor”. (38)

Apoi, Brigi a prezentat In fata maharishilor doctrina
despre cele patru yuga (epoci). Prima epoca, era de aur, a fost
denumita krita, a doua epoca, epoca de argint, a fost denumita
treta, a treia epoca, cea de bronz, a fost denumita dvapara, iar
a patra epocd, de fier, care este chiar epoca prezentd, a fost
denumita kali. “Patru mii de ani zeiesti - afirma Brigi -
alcatuiesc, dupa spusele inteleptilor, epoca krita; amurgul ce-
I premerge este de tot atatea sute de ani, cel care-1 urmeaza
este tot astfel. Tn celelalte trei epoci, care sunt precedate si
urmate de amurg, sutele si miile scad treptat cu o unitate.
Suma anilor celor patru epoci, socotite la un loc, este de
doisprezece mii de ani zeiesti” - conchide Maharishi Brigi.

Transpus in ani solari, calculul dezvaluie ca epoca krita,
care are 4000 ani zeiesti (un an zeiesc are 1.440.000 ani solari)
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la care se adauga doud amurguri de cate 400 ani zeiesti (de
doua ori 144.000 ani solari), insumeaza in total 1.728.000 ani
solari. Epoca treta are 3000 ani zeiesti, adica 1.296.000 ani
solari. A treia epoca, dvapara, are 2000 ani zeiesti (plus doua
amurguri), adica 864.000 ani solari, iar a patra epoca, kali are
1000 de ani zeiesti i doua amurguri, va avea n total 426.982
ani. Inteleptii au stabilit ca epoca kali a Tnceput ntr-o zi de
vineri, in anul 3101 Tnainte de lisus Hristos. (38)

Totusi, i-a atentionat Brigu pe maharishi, “o mie de ani
zeiesti fac doar o zi din viata lui Brahma”, iar noaptea lui
Brahma “este tot atat de lunga ca si ziua”. O zi a lui Brahma,
denumita kalpa, dureaza 100 de ani ai lui Brahma, adica
36000 zile zeiesti sau 4.320.000.000 ani solari. La sfarsitul
fiecarei kalpa urmeaza o perioada egala de disolutie denumita
pralya, cand lume este resorbita in “cauza prima”, pentru ca
la debutul (aurora) unei noi zile sa fie creatd din nou. La
finalul celor 100 de ani ai lui Brahma (3600 zile zeiesti sau
4.320.000.000 ani solari) va surveni mahapralya si sfarsitul
“vietii lui Brahma”, dar si extinctia universului. Actualmente,
se desfasoata cel de-al 50-lea an al lui Brahma, deci ne aflam
la jumatatea vietii sale. De-a lungul fiecarei zile a lui Brahma
se succed paisprezece manvantare (perioade de domnie ale
unui Manu; manu-antara: epoca unui Manu). O manvantara,
afirmd Maharishi Bigri, are “12000 ani ceresti, care se repeta
de 71 de ori”, la care se adauga perioadele denumite aurore,
ceea ce inseamnd nu mai putin de 308.448.000 ani solari. La
finalul fiecarei manvantare survine un potop.

In aurora fiecirui nou ciclu denumit kalpa are loc creatia
universului care urmeaza acelasi “‘scenariu”: Brahma se
trezeste din somn, dupa perioada de nemanifestare denumita
pralaya, fiind impins de dorinta (kama) de a crea. Primul
element al noului cosmos este eterul (akasha), care are
“Insusirea sunetului”; din eter se naste “aerul curat si plin de
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putere, purtatorul tuturor mirosurilor, a cdrui proprietate este
ca poate fi simtit”. Prin transformarea aerului se naste lumina,
care are Insusirea ca poate fi vazutd. Dupa ce lumina risipeste
intunericul, se transforma in apa, care are insusirea de a fi
gustatd, iar din apd, 1n urma unei alte prefaceri, apare
pamantul care are nsusirea de a putea fi mirosit.

Maharishi Brigu afirma ca in prima epocd a fiecarui
ciclu, denumita krita, “dreptatea, in chipul unui taur, se tine
tare pe toate cele patru picioare, adevarul imparateste si nici
un bun dobéandit de muritori nu are la temelie nedreptatea”.
Dar in celelalte epoci, avetizeaza Maharishi Birgu, “din cauza
dobandirii pe cai de neiertat a averii si a stiintei (de catre
oameni), dreptatea pierde cate un picior, si dobandirea cinstita
pierde cu cate un sfert, ludndu-le locul furtul, strimbatatea,
ingelatoria”. Consecinta este ca, daca in epoca krita, “oamenii
nu sunt supusi bolilor, isi vad dorintele implinite si traiesc
panad la patru sute de ani”, In epocile urmaitoare viata se
scurteazd cu cate un sfert; “puterea fiintelor aduc roade
potrivite cu fiecare epocd, conchide Maharishi Birgu in
Manava-dharma-sastra. (38)

In scopul dezvoltirii optime a oamenilor chiar si in
conditiile existentei in kali yuga, care a inceput in anul 3101
Tnainte de Isus Hristos, Manava-dharma-sastra prezinta
detaliat legile dupa care trebuie sa se ghideze fiecare din cele
patru caste ale societatii indiene.

& Markandeya =

Un alt corpus important de texte, Purana, a promovat
preeminenta zeului Vishnu asupra lui Brahma. Textele Purana
il considera pe zeul Brahma mai mic ca importantd decat
Vighnu. De fapt, Puranele i-au atribuit lui Brahma atributiile
unui demiurg local, limitat n spatiu i timp.
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Puranele afirma ca, desi Brahma traieste o mahakalpa,
viata sa este doar o clipire a zeului Vishnu. Desi la sfarsitul
vietii unui Brahma se produce disolutia universului -
mahapralaya - cosmosul continua sa existe datorita faptului
ca este sustinut de zeul Vishnu, care in ciclul urmator naste un
nou Brahma.

Puranele afirma ca pentru a sustine lumea in stare de
functionare, zeul Vishnu se intrupeaza la intervale mari de
timp in lumea materiala printr-un proces denumit avatara.
Cele mai importante zece avatara ale zeului Vishnu sunt, in
ordine, urmatoarele: Matsya sau “Pestele”, Kurma sau
“Broasca testoasa”, Varaha sau “Mistretul”, Narasimha sau
“Omul-leu”, Vamana sau “Piticul”, Parasurrama sau “Rama-
cu-secure”, Rama, Krshna, Buddha Maitreya si Kalki.
Ultimul avatar, Kalki, se va produce in viitor. (2)

Unul dintre cele mai importante mituri cosmognice din
corpusul Puranelor si de fapt din Intreaga conceptie spirituala
indiana este mitul ascetului Markandeya care, pe de-0 parte
ilustreaza capacitatea unor rishi, asceti sau intelepti de a
transcende aspectul fenomenal al lumii, inclusiv de a percepe
istoria timpurie a creatiei, iar de cealalatda parte ilustreaza
modelul pulsatoriu al cosmosului care a fost specific
cosmogniei indiene.

Mitul lui Markandeya prezinta sfarsitul unei zile a lui
Brahma. Precum a fost mentionat, de-a lungul unei zile a lui
Brahma se succed patru yuga (epoci). Daca in perioada de
apogeu, in krita yuga, era de aur, totul se desfasura sub
auspiciile luminii (sattva) in sensul ca oamenii respectau
Dharma, regulile cosmosului si ale unei bune conviefuiri
sociale, in epocile urmatoare - in dvapara (era de argint), treta
(era de bronz) si mai ales in kali (era de fier) -, entropia
cosmosului se manifesta tot mai acut, iar seva vitala ce sustine
cosmosul se diminueazd sfert dupa sfert. Cand procesul
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entropic atinge apogeul, zeul Vishnu (considerat “suprem” in
Purane), decide sa absoarba tot ce exista in energia-substanta
din care a provenit candva, adica in propriul sdu suflet. Cand
universul este copt pentru distrugere, Vishnu isi varsa energia
in Soare, care se dilata, absorbind seva vitala din organismul
cosmic. Apoi, Vishnu devine “vant distrugator” care absoarbe
aerul datator de viatd. Vantul se concentreaza intr-un ciclon
ucigas ce angreneaza structura deja uscatd a lumii Intr-un
incendiu devastator. Apoi, sub forma unui nor gigantic,
Vishnu lasa sa cadd o ploaie purificatoare peste lumea
incendiata, inundand tot ce existd. Astfel, incetul cu incetul
lumea revine la staza din care a aparut candva: apele
primordiale ale abisului. Astfel, la sfarsitul vietii lui Brahma,
toate elementele ce au stat la baza existentei lumii sunt topite
in creuzetul apelor primordiale. Oamenii, zeii - inclusiv
Brahma -, sunt absorbiti in substanta primordiald a abisului.
Aceasta este, potrivit Puranelor, “stingerea finald” a lumii -
preludiul noptii lui Brahma (pralaya). (48)

In rastimpul pralayei (perioada in care Alaya, “Sufletul
universului” inceteaza sa se manifeste), Vishnu doarme pe
incolaciturile sarpelui Ananta, “Cel nesfarsit”. De jur
imprejurul sau adasta Tenebrele (abisul), trupul sau fiind
partial cufundat in apele primordiale - “apele nefiintei”. La
inceputul pralayei, Vishnu doarme fara sa viseze (fiind
cufundat intr-un “somn fara vise”), dar apoi incepe sa viseze;
in visul sau incepe sa prindd contur viziunea ideald a
universului ce se va manifesta in noul ciclu care va debuta la
finalul pralayei. Tn mod firesc, in visul lui Vishnu apar
reminiscente ale trecutului, ce contin amintiri ale intocmirilor
trecute ale cosmosului. Totul este insd inauntrul sau, precum
un fat nendscut este in pantecele mamei. Amintirile trecutului,
fiinte si intocmiri din ciclurile anterioare, devin astfel
preludiul conceperii arhitectonicii cosmosului Tn noul ciclu.
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Amintirile lui Vishnu sunt insa la fel de vii ca nigte holograme,
astfel ca nu ar trebui sa fie surprinzator (desi este !) ca o fiinta
omeneasca pe nume Markandeya, un ascet ratacitor, ajunge sa
le contemple.

Datorita faptului cd Vishnu dormea cu buzele
intredeschise, respirand cu un suierat prelung si ritmic, din
“nebagare de seama” (asa cum se intdmpla cu orice ascet sau
rishi care isi respecta prea mult blazonul si nu este atent pe
unde calca, cdci ochii mintii 1i sunt indreptati spre cele
atemporale), ascetul Markandeya a facut un pas gresit, astfel
ca a alunecat prin gura deschisa a lui Vishnu si s-a prabusit in
apele primordiale (abisul).

Initial, Markandeya a fost socat de modul in care se
prezinta lumea; nu mai exista mungi sau campii, nu exista luna
sau stelele. Peste masurd de surprins, Markadeya a fost
invaluit Intr-o groazd adanca in timp ce nota disperat in apele
intunecate ale oceanului primordial; Tn timp ce Tinota,
Markandeya a vazut silueta, giganticd ca un munte, a lui
Vishnu care doarme, parte afundat, parte plutind pe oceanul
intunecat al abisului. Surprins, observandu-i stralucirea ce
emana din trupul sdu adormit (ca si cum ar fi avut un neon
aprins 1n interior, am spune noi astdzi), Markandeya a dat sa
intrebe cine este, dar cand sa deschida gura, fara zabava zeul
Vishnu I-a inghitit. Asa s-a facut cd Markandeya s-a trezit
iarasi Tn mediul familiar al visului lui Vishnu, continuand sa
contemple intocmirile ideale ale lumii ce va sa vina.

Dar ca orice ascet sau rishi care 1si respecta blazonul ori
de cate ori doreste, dupd o altd lungd si atemporala plimbare
printre intocmirile ideale ale noului cosmos din visul lui
Vishnu, Markandeya a mai cdzut inca o datd prin gura sa
intredeschisa. Dupa ce si-a reamintit ca, undeva - candva, a
mai avut o experientd asemdnatoare, dar si dupa ce groaza
adanca a pus din nou stapanire pe el in timp ce inota disperat
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n apele primordiale, Markandeya a avut o viziune - efect al al
mayei lui Vishnu, “iluzia cosmica”, dupa cum s-a incredintat
singur. Tn viziune, lui Markandeya i-a aparut un copil care se
juca vioi pe intinderea nesfarsita a oceanului primordial. La
un moment dat, copilul, care radia din fiinta sa o lumina
intensa, i s-a adresat bland lui Markandeya, chemandu-I pe
nume, urandu-i bun venit si sfatuindu-1 sa nu se teama. “Bun
venit Markandeya ! Nu fi speriat copile ! Nu te teme ! Vino
aici ! - i-a spus copilul care nu era altul decét Vishnu. (48)

Uitand pentru moment de situatia deloc confortabila in
care se afla si de groaza pe care o resimtea plutind chiar pe
apele intunecate ale abisului (“apele nefiintei”’), Markandeya
a fost stupefiat sa audd cum cineva i se adreseaza in mod
ireventios si chiar 1l numeste “copile”. Riposta manioasa a lui
Markandeya a fost rapid spulberata de zeul Vishnu-copil care
s-a revelat pe sine astfel: “Copile, eu sunt stramosul, parintele
si mai marele tau, fiinta primordiald care daruieste Intreaga
viata. De ce nu vii la mine? L-am cunoscut bine pe tatal tau.
A practicat ascetisme de o mare asprime in vremurile de
demult, ca sa dobandeascad un fiu. Mi-a castigat bundvointa.
incantat de sfintenia lui desavarsita, i-am fagaduit un dar, si el
mi-a cerut ca tu, fiul sdu, sa fii inzestrat cu o putere de viata
nesecata si sa nu imbatranesti niciodata. Tatal tau 1si cunostea
miezul tainic ai existentei, si tu ai rasarit din acest miez. De
aceea ai acum privilegiul de a ma contempla, asa cum stau
culcat pe apele cosmice primordiale si atotcontinatoare si
jucandu-ma aici ca un copil”. “Sunt Omul Cosmic Primordial,
Narayana, 1-a asigurat apoi zeul Vishnu pe Markandeya. Eu
sunt Fiinta Primordiala si Refugiul Suprem”. (48)

Dupa aceste cuvinte Vishnu l-a inghitit iardsi pe
Markandeya. De data aceasta insa, Markandeya nu a mai
raticit pe cdrdrile intortochiate ale cosmosului continut in
visul lui Vishnu, ci s-a asezat in colt retras pentru a medita
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asupra respiratiei suierate, dar ritmice a lui Visnu pe care o
auzise cand a alunecat prin gura sa. “Eu sunt Stapanul, eu sunt
Géscanul (Ham-sa). Eu zamislesc universul in esenta mea”, ii
spusese Vishnu lui Markandeya, care la randul sau, eliberat de
lantul renasterilor (samsara), dar si de maya, “iluzia
cosmica”, s-a dedicat exercitiilor respiratorii (pranayama)
dupa acelasi model, atingdnd in cele din urma nivelul de
“gascan” (hamsa) sau de “gascan suprem” (parahamsa).

Exercitiile repiratorii de tip pranayama experimentate
de Markandeya presupuneau inspiratia si expiratia ritmica
dublata de producerea unor sunete sau, mai exact spus, a unei
melodii: inspiratia produce sunetul Ham, iar expiratia produce
sunetul Sa, adica Hamsa. Fiind totodata numele zeului suprem
al Puranelor (sau al uneia dintre multiplele sale manifestari),
numele Hamsa este format din doua silabe care au o
semnificatie speciald: Ham inseamna “acesta”, iar Sa
inseamna “eu”. “Eu sunt acesta” era sensul nerostit al
respiratiei ritmice a zeului Vishnu care dormea pe apele
nefiintei in rastimpul perioadei de nemanifestare a
cosmosului, iar inteleptii, de la Markandeya pana in prezent,
care repetd ca pe o mantra cele doua silabe ating cunoasterea
faptului ca sinele lor (atman) este identic cu cel al lui Vishnu.

Cele doua silabe pot fi rostite fie sub forma Ham-sa cu
sensul “Eu sunt acesta” ori sub forma Sa-Ham cu sensul
“Acesta sunt eu”, dar indiferent cum ar fi rostite In cadrul
exercitiilor respiratorii, ntr-un final practicantii devin
“gascani”. Precum gascanul capabil sd se manifeste pe
pamant, in aer, In apd sau chiar sub apa, tot astfel inteleptii
deveniti “gascani” (Hamsa) sunt capabili sa cunoasca toate
aspectele lumii.

Daca mitul lui Markandeya a inceput cu perioada de
disolutie a lumii la finalul unui ciclu al cosmosului, sfarsitul
este dedicat remanifestarii la debutul unuia nou. Aurora
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cosmosului incepe cand Vishnu incepe sd agite apele
primordiale pana cand intre doua valuri mai mari apare 0
incretitura. In incretitura formata intre doud valuri a aparut un
spatiu care este fapt prima manifestare a eterului (akasha) din
lumea aceasta. Caracteristica principald a eterului este
sunetul. Sunetul s-a propagat in tot acel spatiu, astfel ca a
produs aerul sub forma de vant. Din amestecul dintre ape si
vant a luat nastere focul, care a devorat mare parte din apa.
Apa devorata a nascut un vid in interiorul caruia s-a nascut
cerul, sfera superioarda a Ilumii. Ulterior, prin puterea
concentrarii, Vishnu a facut sd apara un lotus luminos, ca de
aur, din trupul sau ce plutea pe apele primordiale, iar in
mijlocul lotusului de aur s-a nascut Brahma. Din petalele
lotusului s-a nascut tot ce existd, lotusul fiind denumit “cea
mai inaltd forma de manifestare a pamantului”. (48)

Din lotusul lui Brahma s-au nascut Kalyasa, Vindhya,
Himalaya si ceilalti munti sacri, inclusiv varful Meru, acolo
unde zeii si duhurile si-au facut resedinte, fluviile sfinte,
precum Gangele si multe alte forme de relief.

& Tat twa asi: Acesta esti tu <

incepénd cu textele denumite Brahmana si, mai ales, cu
Upanisadele s-a produs o schimbare radicald in ceea ce
priveste cunoasterea initiatilor indieni. Daca Vedele au pus
accentul asupra cunoasterii cosmosului si, implicit, asupra
activitatii zeilor, Brahmanele si Upanisadele s-au aplecat cu
precadere asupra cunoasterii fiintei umane; chintesenta acestei
noi orientdri s-a concretizat in stabilirea identitatii dintre
Brahman si atman.

Initial, Vedele au desemnat principiul suprem prin
termenul “Unu” (genul neutru). Ca principiu ce sta la temelia
existentei lumii, “Unu” este identic deopotriva cu Parajapati,
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cu Purusha si cu Brahman. Trebuie precizat insa ca Brahman
nu trebuie identificat cu zeul Brahma; in timp ce primul are
genul neutru, Brahma este un zeu care are genul masculin.
Atat Brahmanele, cat si Upanisadele (exista 108 Upanisade)
au precizat in repetate randuri cd Brahman este deopotriva
transcendent, adica nu se afla n aceasta lume (este “dincolo”
de lume), si imanent in sensul cd ‘“circumscrie lumea
intreagad”.

Tn Upanisade, Brahman este comparat cu un mare foc
care arunca scantei pe tot cuprinsul cosmosului; scanteile sunt
chiar spiritele oamenilor, denumite atman. Asadar, ca esenta
(dar si ca potential), Brahman si atman sunt identice. Scrierile
Brahmana afirma explicit ca “purusha de aur” (adica atman)
aflat chiar n inima omului, “desi este mic cat un graunte de
orez sau de mei, este mai mare decat cerul, eterul, pamantul si
toate lucrurile” (Letapatha Brahmana; X, 6;3). La randul lor,
Upanisadele exprima aceaasi opinie: “atmanul din inima este
mai mic decat o samanta de orz, decat un graunte de mustar si
totusi mai mare decat tot pimantul, mai mare decat atmosfera,
mai mare decét aceste lumi; acesta este atman, acesta este
Brahman” (Chandogya Upanishad; 111, 14, 2).

Pentru a defini fundamentul existentei oamenilor in
lumea materiala atat textele Brahmana, cat si Upanisadele au
introdus cinci termeni cheie; acestia sunt karman, maya,
samsara, avidya si moksa (samadhi). (41)

Daca, initial, in textele Brahmana, termenul karman
desemna doar destinul pozitiv, benefic, obtinut doar de cei
care aduceau jertfe in cadrul ritualurilor (prin “sacrificiu”),
incepadnd cu Upanisadele prin karman a inceput sa fie
desemnate orice fel de fapte - bune sau rele. La moartea
omului rdmaneau asadar “roadele” faptelor (bune sau rele) din
timpul vietii; acestea devin cauze ce genereaza, la randul lor,
efecte. Efectele trebuiau sa se realizeze fie in lumea de dincolo
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(in medii mai placute denumite “ceruri” sau in medii mai putin
placute denumite “infernuri”, in functie de faptele bune sau
rele), fie intr-o noua existenta terestra. Astfel, ca efect al
karmei deja acumulate, spiritele individuale (atman sau
purusha) trebuie sa se reintrupeze in lumea materiald; tocmai
acest proces generat de karman a fost denumit in Upanisade
prin termenul samsara (metempsihoza, transmigratic sau
palingenezie). Pentru a se elibera de ciclul nesfarsit al
samsarei (transmigratiei) generatd de karman, spiritele
individuale (atman) trebuiau sa faca eforturi sustinute pentru
a se elibera; tocmai eliberarea era desemnata de vechii indieni
prin termenii moksa, mukti ori samadhi.

Totusi, dupa cum afirmau Upanisadele, eliberarea nu se
poate produce prin contactul cu zeii, nici prin ritualuri ce
presupun sacrificii si nici macar prin asceza si tapas (precum
afirmau Vedele si textele Brahmana), ci printr-o forma de
cunoastere de ordin mai special, cunoasterea metafizica cu
caracter ezoteric si transcendental, denumita vidya sau jnana.
Aceastd forma de cunoasterea avea rolul de a elimina
“ignoranta metafizica” denumita avidya. Upanisadele au
concluzionat ca avidya (ignoranta) este cea care genereaza
karman (indiferent daca este buna sau rea) care la randul ei
produce intrupdri succesive - samsara. Eliberarea (moksa)
constd asadar in cunoasterea spiritului propriu, atman si in
recunoasterea faptului cd acesta este identic cu Brahman,
“Spiritul universului”. Prima etapa a acestui proces consta in
perceperea experimentald a luminii ce straluceste in inima
omului: “lumina care straluceste dincolo de cer, dincolo de tot,
in lumile cele mai inalte, dincolo de care altele nu mai exista,
este Intr-adevar aceeasi lumina care straluceste in interiorul
omului” - afirma Chandogya Upanishad (cap III; 13,3).

Dupa recunoasterea luminii ce straluceste in inima, cei
care cauta eliberarea trebui sa recunoascad faptul ca aceasta
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este identica cu Brahman: “aceasta fiinta senina, ridicandu-se
din trupul sau si atingdnd cea mai inaltd lumina, apare in
forma sa proprie. Ea este atman. Este nemuritorul, cel ce nu
se teme. Este Brahman” - afirma Chandogya Upanishad (cap
VIII; 3; 4). Concluzia Upanisadelor a fost formulata intr-0
expresie devenita celebra: Tat Twa asi - “Acesta esti tu”;
spiritul atman este acelasi cu spiritul universal, Brahman. (65)

Desi cele 108 carti ce formeaza Upanisadele au conchis
ca spiritul universal Brahman se manifestd in mod binar, pe
de-o parte ca lume, iar de cealalata parte ca atman, nu au reusit
sa ajunga la o formulare optima a modului in care s-a produs
aceasta. Pentru a lamuri subiectul, Upanisadele au introdus in
ecuatie termenul maya, “iluzia cosmica”, pentru a explicita
modul In care Brahman face sd existe lumea; lumea,
cosmosul, nu este altceva decat o emanatie a fiintei supreme,
un “joc” - denumit lila - al mayei.

Iluzia cosmica, maya, este reald; doar in raport cu
Brahnman este ‘“iluzorie”. Brahman este imuabil, dar
cosmosul este intr-o continua transformare, prefacere sau
schimbare. Acesta este, de altfel, sensul exact al termenului
maya - “transformare”, “prefacere a prefacerii” sau
“schimbare a schimbarii” - generatd de “Cel ce nu se
schimba”, Brahman. Doar avidya, ignoranta metafizica, ii
determina pe oameni sa considere ca “jocul” (lila) mayei pus
in scena de Brahman este real.

& Samkhya-Yoga <

Ecuata existentei propusa in Upanisade a fost rezolvata
ulterior de conceptia denumita samkhya. Samkhya a facut
parte din cele sase scoli filozofice considerate “traditionale”.

Cele sase scoli traditionale au fost: mimamsa, vedanta
(prin Vedanta, adica “sfarsitul Vedelor”, se inteleg de fapt
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Upanisadele), nyaya, vaisesika, samkhya si yoga. Nyaya s-a
ocupat cu precadere de logicd, vaisesika a prezentat o
conceptie atomistd asupra lumii, mymamsa si samkhya s-au
ocupat de ontologie, iar yoga a incercat sa descopere cele mai
elevate metode de dezvoltare spirituald. Cele sase scoli
traditionale au fost denumite darsana (termen ce desemneaza
0 doctrina, un punct de vedere, o conceptie sau un zeitgeist;
de la radacina drx: a vedea, a intelege, a contempla).

Darsana samkhya are la bazd scrierea Samkhya
Karika, care contile 72 de aforisme (slokas). Tn prima sa
formd, darsana Samkhya (samkhya inseamna: “numar”,
“enumerare”’) a fost elaborata, conform traditiei, de inteleptul
indian Kapila, iar apoi a fost rezumata in forma actuald de
inteleptul Isvarakrsna in primele secole ale erei crestine - cel
mai probabil in primele doui secole ale erei crestine. In orice
caz, textul deja circula in forma finala in secolului al VI-lea.

Dupa cum aprecia Sergiu Al George, traducatorul
roman al textului sanskrit, fiecare dintre cele 72 de aforisme
scurte ale Samkhyei Karika “este perfect inteligibil si relativ
lipsit de ambiguitatile pe care le implica de obicei redactarea
laconica a textelor de bazad intr-o formd mnemotehnica,
inerentd unei traditii filozofice orale”. (42)

Samkhya Karika afirma ca la temelia cosmosului exista
doud elemente principale: spiritul, denumit “pursha”, si
“natura”, desemnata prin termenul “prakriti”’; asadar, pentru
doctrina samkhya, spiritul si natura au valori ontologice egale.
Termenul “prakriti” a fost tradus uneori prin “materie”, ceea
ce este incorect datoritd faptului ca “prakriti” desemneaza atat
materia fizica, cat si materia subtila, astfel ca termenul
“natura” propus de Sergiu Al George este mult mai potrivit.

Darsana samkhya prezintd o conceptie emanationistd
bazatd pe existenta a 24 de principii fundamentale ale
cosmosului, denumite tattvas. Cele 24 de principii-tattvas
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pornesc, in mod ierarhic, prin emanatie succesiva din “Cel
nediferentiat”. Prima manifestare a “Celui Nediferentiat™ este
chiar prakriti (“natura nediferentiata”). Impreuns, cele 24 de
principii alcatuiesc lumea, ceea ce nseamnd cd lumea se
prezinta ca un fel de proiectie holografica a acestora. Samkhya
afirma cad atata timp cat “natura-prakriti” ramane in staza
nediferentiatd (“Natura primordiala” sau “Cel nemanifestat”),
cosmosul nu se poate manifesta. Dar Tnh urma unirii cu purusha
(spiritul), “natura-prakriti” iese din starea de nediferentiere,
dezvoltandu-i potentialitatile.

Potentialitatile naturii-prakriti au fost denumite guna,
termen tradus adesea prin “tendinte”. Tendintele”, guna, sunt
in numar de trei. Prima guna este denumita sattva, adica
“luminozitatea”, a doua este denumita rajas, “activitatea”, iar
a treia este denumita tamas, “inertia”. “Cel Manifestat - afirma
Samkhya Karika - are o cauza (care-l produce), este neetern,
nepatrunzator, activ, multiplu, dependent, semn, alcatuit din
parti, subordonat. Cel Nemanifestat este invers. Cel
Manifestat (este alcatuit) din cele trei “tendinte” (guna), este
nedeosebit, este obiect (al cunoasterii), comun, lipsit de
gandire, are virtuti genezice”. (42)

Totusi, dupa ce iese din starea de nemanifestare,
“patura-prakriti” se prezinta ca o masa energeticd denumita
Mahat (“Cel Mare”) sau Buddi (“Mentalul cosmic”). Tn
procesul autodezvaluirii sale, Mahat dobandeste constiinta ca
este un “ego” sau ca are “eg0” - dobandeste “principiul de
individuatie” denumit Ahamkara (aham inseamna “ego”).
Apoi, procesul se bifurca in exterior, prin producerea
fenomenelor din naturd (in functie de “tendintd”), si in
interior, ca activitate psthomentald a fiintelor.

Traducatorul textului sanScrit in limba romana, Sergiu
Al George, comenteaza acest proces subtil in felul urmator:
“prin actiunea celor trei tendinte (guna), procesul manifestarii
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si al diferentierii va continua plecandu-se de la ahamkara in
trei serii distincte. Prin precumpanirea tendintei sattva, vor lua
nastere cinci forte ale cunoasterii localizate in cele cinci
organe de simt, precum si in simtul intern (manas). Prin
precumpanirea tendintei rajas se vor diferentia cele cinci forte
ale actiunii localizate in maini, picioare, in organele fonatiei,
excretiei, precum si in organele sexuale. In sfarsit, prin
precumpanirea tendintei tamas se vor manifesta si cele cinci
elementele subtile, aspectul ultrafenomenal al celor cinci
elemente sensibile”. (42)

Samkhya Karika afirma cd cele cinci elemente subtile
sunt in ordine urmatoarele: sunetul (sabda), tactul (sparsa),
culoarea (rupa), savoarea (rasa) si mirosul (gandha). Cele
cinci elemente subtile au generat la randul lor, cele cinci
elemente sensibile dupa cum urmeaza: spatiul eteric (akasha),
vantul (vayu), focul (tejas), apa (ap) si pamantul (prthivl).

Asadar, la nivelul lumii (“naturii”), ordinea aparitiei
elementelor creatiei este urmatoarea: primul element este
“spatiul eteric” denumit akasha, al doilea este “vantul” sau
“aerul” denumit vayu; urmeaza in ordine “focul” denumit
tejas, “apa” denumitd ap, si “pamantul” denumit prthivl.
Acestea sunt cardmizile de baza ale lumii, care au ca origine
“Natura nemanifestatd” (mahaprakriti). Totusi Samkhya
Karika nu uita sa precizeze ca prakriti (“natura”) exista doar
pentru spirit (purusha) - pentru ca acesta sa se autocunoasca,
ceea ce inseamna ca prakriti are un “instinct teleologic”.

Comentand acest aspect, Mircea Eliade remarca ca, de
fapt, Samkhya-Yoga “reduce infinita varietate a fenomenelor
la un singur principiu, materia (prakrti), si deriva universul
fizic, viata si constiinta dintr-o singurd matrice”. Samkhya
postuleaza insa “pluralitatea spiritelor” (purusha), care “prin
natura lor acestea sunt esentialmente identice”. Fiecare spirit
(purusa) este total izolat, neavand contact nici cu lumea, nici
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cu celelalte spirite. “Cosmosul este populat cu acesti purusa
eterni, liberi, imobili; monade intre care nici 0 comunicatie nu
e posibild”. In aceste conditii, singura cale de salvare pentru
orice fiintdi omeneasca este de a-si cunoaste spiritul.
Cunoasterea spiritului poate fi obtinuta, afirma autorul citat,
“printr-un fel de revelatie”; in realitate spiritul nu este decat
“spectator”, tot asa cum “eliberarea (mukti) nu este decét o
luare la cunostinta a libertatii sale eterne”. Aceasta este starea
eliberatului in viata, denumit jivanmukta. (44)

Filozofia samkhya a fost preluatd ca fundamant filozofic
si doctrinar de yoga. Yoga este un ansamblu de tehnici,
consemnate pentru prima oara in celebra scriere Yoga Sutra
de Patanjali, un autor care a trdit cu ceva timp Inainte de
nasterea lui lisus Hristos (dupa unele surse Patanjali a trdit in
secolul al doilea, dupa altele a trait in secolul al cincelea
Tnainte de lisus Hristos). Ansamblul de tehnici reunite sub
denumirea yoga (juj: “a uni”) permit practicantilor sa urce
treptele ce duc la “cunoasterea adevaratd”; evident
“cunoasterea adevaratd” nu poate fi decat cunoasterea lui
purusha - a spiritului personal de cétre fiecare practicant.

Totusi, Patanjali afirma ca yoga incepe acolo unde se
termind Samkhya. Patanjali nu crede ca cunoasterea
metafizica ar putea sa-1 ducd pe om la eliberare. Cunoasterea
nu face decat sa pregateasca terenul in vederea eliberarii:
aceasta se poate obtine doar prin intermediul unor tehnici
ascetice s1 a unor metode de meditatie. Patanjali considera ca
doar cunoasterea teoretica a celor 24 de principii denumite
tattvas nu este suficienta, iar accentul trebuie pus asupra
tehnicilor ce permit parcurgerea in sens invers a celor 24 de
principii, incepand de la cele mai grosiere cétre cele mai
subtile. Cu alte cuvinte, practicantii trebuie sa sfasie voalul
mayei, iluzia cosmica, sa renunte la ignoranta metafizica
(avidya) si sa-si descopere spiritul, purusha.
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Treptele antrenamentului initiatic de tip yoga sunt in
numar de opt si poartd numnele de astanga. Aceste sunt:
abstienta (yama), respectarea regulilor (nyama: infranarile),
posturile  corporale  (asanas), tehnicile respiratiei
(pranayama), interiorizarea  simfurilor  (pratyahara:
abstragerea de la obiectele lumii materiale), concentrarea
(dharana), meditatia (dhyana) si starea finala, adica
“eliberarea”, denumita samadhy. La baza tehnicilor yoga sta
insd “concentrarea asupra unui singur punct”, denumita
ekagrata. Scopul tehnicilor yoga a fost prezentat intr-o
singurd fraza de Patanjali chiar la inceputul tratatului Yoga
Sutra: “yogas citta vritti nirodha”. In traducere: “yoga
impiedica continutul mental (citta) sa ia forme variate (vrittis).
Atunci (in timpul concentrarii), cel care vegheaza (spiritul:
purusha sau atman) se gaseste in starea sa proprie
(nemodificata).” (Yoga Sutra I; 1-3)

Swami Vivekanada, unul din comentatorii moderni ai
textului lui Patanjali, compara chitta cu un lac, iar vrittis-urile
cu valurile ce il brazdeaza necontenit. Yoga consta, afirma
autorul citat, in linistirea valurilor (vritti) pentru ca omul sa
poata observa fundul lacului (chitta). Pe fundul lacului se afla
purusha (denumit atman in Upanisade) in starea sa proprie
(“nemodificatd”); omul trebuie asadar sa elimine toate
gandurile (vrittis) din mental (chitta) pentru a-si cunoaste
spiritul (purusha / atman). Obtinand linistirea valurilor printr-
un proces anevoios pe care Patanjali il prezinta sintetic In
Yoga Sutra de a lungul a 195 de slokas (aforisme scurte),
oamenii ating eliberarea (moska), care este scopul final. (57)

Pentru a explica Yoga, continuatorii lui Patanjali au
acordat o atentie deosebita notiunilor de “fiziologie” aurica.
In fiziologia aurica, un rol important il au energiile denumite
prin termenul generic de prana, canalele subtile prin care
circula energia, denumite nadis si centrele energetice
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denumite chakra. Scopul consta in ridicarea energiei
Kundalini, care dormiteaza, in stare latenta, in chakra situata
la baza coloanei vertebrale (muladhara) catre crestetul
capului, acolo unde se afla chakra cu o mie de petale
(sahasrara). Pentru Patanjali, scopul final al tehnicilor yoga
este atingerea starii kaivalya (“realizarea de sine”) de catre
spirit (purusha); Patanjali afirma ca kaivalya este “starea lui
purusha in propria sa natura”. (68)

Interesant de mentionat este faptul ca, spre deosebire de
samkhya, yoga lui Patanjali este teista. Patanjali mentioneaza
un zeu suprem, denumit Ishvara, care Insa nu are nimic de-a
face cu Dumnezeu din conceptia iudeo-crestind. Unii
comentatori moderni sunt de parere ca Ishvara este mai
degraba un “mare maestru” al yoghinilor. Patanjali afirma ca
“Ishvara este este un Purusha special, pe care nu-l atinge nici
suferinta, nici activitatea, nici rezultatele acestora, nici
placerile sau dorintele.” Patanjali afirma ca “el este maestrul,
chiar si pentru vechii maestrii, el fiind deasupra timpului.
Cuvintul pe care el (Ishvara) 1l manifesta este Aum (Om)”.
(Yoga Sutra cap 1; 24-27)

Pentru a intra in rezonanta cu Ishvara, afirma Patanjali,
precaticantii trebuie sa repete (japa) neincetat silaba (mantra)
Aum (“Om”). Prin repetarea mantrei Aum (“Om”), Patanjali
afirma ca practicantul “castiga (cunoasterea) introspectiunii si
invingerea obstacolelor”. Dar pentru aceasta este nevoie de
practicarea concentrarii (dharana), meditatiei (dhyana) si
contemplarii (samyama). (Yoga Sutra cap 1; 27)

& Marile epopei indiene =
Incepand cu secolul al saselea inainte de Tisus Hristos,

au aparut patru corpusuri de scrieri denumite generic Sutras
(sutra: “fir conducator”), menite sa asigure continuitatea
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traditiei revelate prin aforisme usor de memorat, un fel de
formule mnemotehnice, care contineau, sintetic, invatatura
Vedelor, Brahmanelor si Upanisadelor, cu comentariile
aferente. Cele patru sutras au fost: Crauta Sutras, Grihya
Sutras, Clipa Sutras si Dharma Sutras. Cele patru sutras au
sintetizat practicile liturgice, rituale, morale, juridice si
doctrinare necesare perpetuarii conceptiei vedice.

Cam 1n aceeasi perioada au aparut cele doua mari epopei
epice, Mahabharata si Ramayana. Mahabharata este de opt ori
mai lungd decat lliada si Odiseea lui Homer la un loc; ea
contine aproape doud sute de mii de versuri (1, 8 milioane
cuvinte). Savantii moderni sunt de parere ca Mahabharata a
fost scrisd intre secolul al V-lea inainte de lisus Hristos si
secolul al 1V- lea era crestina, iar Ramayana a fost scrisa prin
secolul al Ill-lea Tnainte de lisus Hristos, dar este foarte
probabil ca Tnaintea transpunerii n scris cele doud epopei sa
fi fost transmise oral o lunga perioada de timp.

Mahabharata descrie lupta urmasilor lui Bharata,
stramosul printilor din nordul Indiei, pentru ocuparea
scaunului domniei. De-0 parte a baricadei s-au situat
descendentii lui Kuru condusi de Dhrtarastra, iar de cealalta
parte cei cinci descendenti ai lui Pandu. Pandu era fratele mai
mic al lui Dhrtarastra. Dupa moartea lui Pandu, domnia a
revenit regelui Dhrtarastra, care dorea regatul doar pentru fiul
sau, Duryodhana si pentru urmasii sai.

Despre Duryodhana, fiul regelui Dhrtarastra, textul
epopeei afirma ca este avatarul demonului Kali, iar despre cei
cinci descendenti ai Iui Pandu (si anume: Yudisthira, Arjuna,
Bhama, Nakula si Sahadeva) afirma ca sunt fiii zeilor Dharma,
Vayu, Indra si Asvini (care erau in numar de doi). Dupa o serie
de evenimente dramatice, in care Duryodhana, fiul regelui
Dhrtarastra, a incercat fie sa-i insele, fie sa-i asasineze pe cei
cinci Pandu, a izbucnit razboiul. Razboiul a durat optsprezece
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zile, iar pierderile au fost uriagse. Cei care au reusit sa
supravietuiasca au avut ulterior parte de evenimente
dramatice, care in final le-au adus moartea.

La treizeci si sase de ani dupa razboiul de optsprezece
zile, descendentul lui Pandu, Yudhisthira, a lasat domnia
stranepotului sau, pe nume Pariksit, care desi s-a nascut mort,
a fost Tnviat de zeul Krishna. Insotit de un caine, care era de
fapt zeul Dharma, dupa cum ne asigura epopeeea,
Yudhisthirase s-a indreaptat apoi spre Himalaya. Dupa
moarte, Yudhisthira a coborat n infern, iar apoi a urcat la cer.

Zeii n-au fost insa straini de declansarea razboiului
dintre descendentii lui Kuru si descendentii lui Pandu, insusi
Brahma fiind cel care a decis razboiul, motivul a fost
“Inmultirea Tn exces a populatiei”. Comentand debutul acestui
razboi, Mircea Eliade afirma ca “Brahma a cerut unui mare
numar de zei si de demoni sd se intrupeze in vederea
declansarii unui ingrozitor razboi de exterminare”. Aceeasi
idee a fost impartasitd si de Georges Dumezil, care considera
la randul sau cd Mahdbharata “este transpunerea epicad a unei
crize eshatologice”. (2)

De fapt, Mahabharata descrie sféarsitul unui ciclu cosmic
(yuga), care invariabil este urmat de pralaya (disolutia
cosmosului) si de aparitia unei noi lumi. Ceea ce inseamna ca
evenimentele descrise in epopee reflecta ceea ce s-a petrecut
n ciclul cosmic (yuga) anterior.

Un loc aparte intre scrierile indiene il ocupa Bhagavat
Gita (“Céantecul Preafericitului), care a fost alipita
Mahabharatei (cantul al saselea). Unii istorici au inclus
Bhagavat Gita in categoria Upanisadelor. De fapt, in Bhagavat
Gita este expusd o doctrind sincretica care reuneste deopotriva
fundamentele conceptiei promovata in Upanisade (Vedanta),
principalele linii directoare ale filozofiei samkhya si o parte
din tehnicile de dezvoltare spirituala de tip yoga.
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Bhagavat Gita sau, pe scurt, Gita, descrie modul in care
Krishna (Krsna), unul din avatarurile zeului Vishnu, 1i ofera
printului Arjuna o lectie prin prezentarea celor mai importante
tipuri de yoga: yoga actiunii (karmayoga), yoga cunoasterii
(jnanayoga), yoga devotiunii (bhaktiyoga) etc. Printul Arjuna
era unul dintre cei cinci fii ai regelui Pandu, care au pornit
razboi impotriva verilor lor, fiii regelui Dhrtarastra, care le-au
uzurpat puterea. Chiar naintea declansarii luptei, printul
Arjuna era indecis, astfel ca inclina s refuze sa se arunce intr-
o lupta fraticidd. El considera ca are libertatea de alege intre
obligatia de ostean si legea morald, care-i interzice crima
fraticida. Decéat sa-si incarce constiinta, printul Arjuna
hotaraste sa se lase ucis. Dar, chiar In momentul in care prinful
Arjuna scapa arcul din ména si se prabuseste coplesit de
ganduri negre in carul de lupta, intervine zeul Krishna.

Zeul Krishna, care este un avatar al zeului Vishnu, se
manifesta ori de cate ori necesitatea o cere si in care dharma,
Ordinea lumii, este in pericol. De aceea, in timpul razboiului
de optsprezece zile dintre descendentii lui Kuru si
descendentii lui Pandu, zeul Krishna s-a manifestat sub forma
umana a conducdtorului carului de lupta al prinfului Arjuna.

Extrem de binevoitor, zeul Krshna i-a reamintit
printului Arjuna cd opozitia dintre moarte §i viatd este doar
aparenta (idee promovata in Upanisade), avertizandu-I
totodata ca renuntarea la “legea proprie” si la indatoririle ce-i
revin inseamna de fapt “renuntarea la demnitate”, fiind
echivalente cu “pierderea numelui” si cu acumularea de karma
nefasta. “Legea proprie, chiar si imperfectd, este mai buna
decat Legea altuia, chiar desavarsita” - l-a asigurat zeul
Krishna pe printul Arjuna. Libertatea individuala, i-a explicat
in continuare zeul Krishna printului Arjuna, nu presupune
abandonarea actiunii la care te obliga “legea proprie” si
indatoririle ce revin fiecdruia, ci desprinderea interioara de
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actele faptuite. Faptele apartin trupului, Naturii si celor trei
tendinte (gunas) care o alcatuiesc. “Nimeni - afirma zeul
Krishna - niciodata, nu std macar o clipa fara sa savarseasca
fapte. Adevarata nefaptuire nu este imobilitatea exterioara, ci
linistea interioard; simpla imobilitate este prefacatorie” -
afirma zeul Krishna. Printul Arjuna afld astfel cd Natura
impune necesitate si determinism (fapta - efect), iar “legea
proprie” presupune asumarea propriilor acte din vietile
anterioare. “Natura ta te va sili” caci “esti legat de fapta
nascuta din firea ta”, iar ceea ce “nu doresti sa faptuiesti, vei
faptui silit” - spune Krishna (Bhagavat Gita; 111, 22-35).

Iesirea din determinismul Naturii nu este posibild decit
prin raportare la modelul transcendent al zeului Vishnu, care
afirma ca “desi eu sunt faptuitorul acestora, sa stii totusi ca
sunt neclintitul nefaptuitor”; “pentru mine - afirma zeul
Vishnu - nu mai existd nimic de infaptuit in cele trei lumi,
nimic nedobindit care sa trebuiasca a fi dobindit, si totusi ma
aflu in actiune; creez mereu din nou aceasta multime a
fiintelor, de nevoie, prin forta Naturii”. Altfel spus, pentru
printul Arjuna orice fapta trebuie sa se transforme ntr-un
sacrificiu de sine lipsit de finalitate personald, in care
faptuitorul nu trebuie sa fie implicat. Renuntarea la roadele
faptelor va conduce in cele din urma la iesirea din ciclul
incarnarilor (samsara), intrucat acestea nu mai au cum sa
declanseze noi potentialitati karmice. (Bhagavat Gita; 111, 35).

Dupa cum observa Sergiu Al George (traducatorul
textului din limba sanskritd), Bhagavat Gita considerd ca
“sacrificiul este singurul gest liber care dizolva actul, pentru
ca oricare act n afara celui sacrificial inlantuieste constiinta.
De aceea, zeul Krishna il invatd pe Arjuna sa dea un sens
sacrificial actelor sale”. (42)

A doua mare epopee indiana, Ramayana prezinta
istoria eroului Rama. Prima versiune a Ramayanei, scrisa de
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poetul Valmiki Tn secolul al 1V-lea inainte de lisus Hristos,
continea 24000 de versuri. Versiunea actuald dateaza din
primele secole de dinaintea Intruparii lui lisus Hristos.

Epopeea Ramayana descrie viata printului Rama care,
datoritd geloziei uneia dintre sotiile tatalui sau, decide sa se
retragd in codru impreuna cu sotfia sa Sita si cu fratele sau
Laksmana. Dar nici in adancul codrilor printul Rama nu
reuseste sa-si gaseasca linistea intrucat este descoperit de o
principesd vaduva care se indragostese de el. Fiind ofensata
de refuzul lui Rama, principesa vaduva pune la cale rapirea
Sitei. Executant a fost fratele acesteia, Ravena. Pentru a-si
gasi sotia, Rama apeleazd la regele maimutelor, Gurgi-va.
Totusi, chiar si dupa gasirea Sitei, printul Rama banuieste ca
aceasta nu i-a fost credincioasa. Jignita de acuzatii, Sita urca
pe rug pentru a fi arsa de vie, dar flacarile nu-i fac nici un rau.
Chiar daca recunoaste ca a gresit, Rama o expulzeaza pe Sita,
care Insd 1i ramane fideld. Dupd multi ani, in cadrul unei
ceremonii, Sita 1si jurd din nou nevinovatia in fata lui Rama,
dupa care dispare pentru totdeauna. (73)

In secolul al saselea inainte de lisus Hristos au aparut in
India doud conceptii noi, promovate de doi reformatori
prestigiosi: budhismul si jainismul. Buddhismul a fost
intemeiat de Gautama Buddha, iar jainismul de Mahavira.
Cele doua conceptii au fost considerate eretice de conceptiile
bazate pe Vede si pe Upanshade, desi ambele si-au declarat
apartenenta la shruti, “cunoasterea revelata”.

Intemeietorul buddhismului a fost un print din clanul
Sakya, pe nume Siddhartha, care a trait in secolul al VI-lea
Tnainte de lisus Hristos. Potrivit obiceiurilor acelor vremuri,
la varsta de 16 ani, Siddhartha s-a casatorit cu doua printese si
avea hdrazitd o existenta lipsita de griji in palatul regal,
inconjurat de afectiune si bunastare. Dar, destinul a facut ca
printul si iasa de patru ori din palat. In primele trei escapade,
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printul a aflat despre existenta celor trei mari rele ce afecteaza
conditia umana: boala, batranetea si moartea. In cea de-a
patra, printul a intalnit un ascet, astfel ca a inteles faptul ca
cele trei rele pot fi infrante definitiv prin meditatie si
contemplatie. La urmatoarea iesire din palat, printul
Siddhartha a fugit din cetatea parintilor sai, s-a dedicat ascezeli
si si-a schimbat numele in Gautama. Totusi, dupa un timp,
printul a inteles ca nici asceza nu duce la un rezultatul dorit,
astfel ca a renuntat la asceza severa, s-a asezat sub un smochin
si a decis sa nu se mai ridice pana in momentul in care nu va
obtine “iluminarea”. Dupa ce a Invins toate atacurile “celui
rau” - denumit Mara -, printul Gautama a devenit Buddha,
“Iluminatul” sau “Trezitul”.

In decursul meditatiei sub smochin, Gautama a inteles
cele patru adevaruri fundamentale. Primul adevar: totul este
suferintd. Al doilea adevar: originea suferintei std in dorinta.
Al treilea adevar: prin suprimarea dorintei, este suprimata
suferinta. Al patrulea adevar se referd la descoperirea Céii de
mijloc (“Calea cu opt ramuri”), singura care poate duce la
suprimarea suferintei. Cele opt ramuri sau etape ale Caii de
mijloc sunt urmatoarele: opinia, gandirea, cuvantul, actiunea,
mijloacele de existenta, efortul, atentia si contemplarea.

Buddha a respins conceptia vedica a spiritului propriu,
atman (purusha), lasand sa se inteleaga ca totul, inclusiv
cosmosul, este rezultatul “ignorantei “(avidya). De fapt,
Gautama Buddha a considerat ca interiorul se reflecta in
exterior, dupd o schema ierarhizata de principii deopotriva
cosmice si psihice, ce are la bazd “ignoranta”. Astfel,
“ignoranfa” produce “informatia nndscutd” (samskara),
“Informatia Tnndscutd” naste “constiinta”, care produce
“numele-forme”, iar “numele-forme” produc cele sase organe
ale simturilor. Acestea din urma produc “contactul”, care la
randul sdu produce “senzatia”. “Senzatia” produce “dorinta”,
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care produce “atasamantul”. “Atasamentul” produce
“existenta”, care, la randul ei produce “nasterea”. “Nasterea”
produce batranetea si, in final, moartea. Remediul tuturor este,
evident, incetarea starii de “ignorantd”. (65)

Cele patru adevaruri fundamentale au fost expuse de
Buddha in prima sa predica, la Benares, in fata primilor sai
discipoli. Treptat, de-a lungul vietii lui Buddha, numarul
discipolilor a crescut simtitor, ajungandu-se la 0 comunitate
relativ numeroasa, care cuprindea chiar si regi. Raspandirea
budhhismului in Asia s-a datorat imparatului Ashoka, care a
trait Intre anii 274 si 236 inainte de lisus Hristos.

Dupa moartea lui Budhha, discipolii sai nu s-au inteles
intre ei, astfel cd au generat mai multe schisme. Cea mai
importanta schisma s-a produs la inceputul erei crestine, intre
anii 100 si 250, cand s-au format doud doctrine principale:
Hinayana, “Micul Vehicul” si Mahayana, “Marele Vehicul”.

Ceea ce deosebeste cele doua doctrine nu este insa
conceptia in sine, ci “idealul de desavarsire”. Pentru adeptii
Hinayanei, idealul de desavarsire consta in atingerea
definitiva a starii de nirvana, adeptul devenind in acest caz un
arhat. In schimb, pentru adeptii Mahayanei, idealul de
desavarsire constd in atingerea starii de Boddhisattva. Un
Boddhisattva era considerat acel adept care, dupa ce a atins
“trezirea”, nu doreste sa patrundd definitiv in starea de
nirvana, ci ramane in lume pentru a ajuta toate celelalte fiinte
omenesti sa se trezeascad. Un Boddisattva este un adept care-
st sacrifica iluminarea, din mild pentru cei aflati in procesul
de neoprit al reincarnarilor - samsara.

Conceptia mahayanei, singura care a supravietuit de-a
lungul secolelor, se bazeaza pe gnoza transcedentald denumita
Prajna Paramita. Despre Prajna Paramita exista informatii
in cartile unei celebre calatoare europene a secolului al XX-
lea, Alexandra David Neel, care afirma ca prin gnosa Prajna
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Paramita se poate patrunde chiar in esenta lucrurilor.
“Samsara (ciclul reincarnarilor) si nirvana (eliberarea) sunt
acelasi lucru vazut sub doud aspecte diferite”, afirma
Alexandra David Neel. Aspectul vazut prin ignoranta (avidya)
este samsara. Aspectul vazut prin cunoastere este nirvana.
Cunoasterea este, desigur, Prajna Paramita”. (74)

A doua mare religie contemporand, ca aparitie, cu
buddhismul a fost jainismul. Jainismul a fost intemeiat de un
alt mare reformator religios, Mahavira (“Marele Erou”), pe
numele siu adevarat Vardhamana. La fel ca Buddha,
Mabhavira a trdit prima parte a vietii intr-o familie princiara,
unde s-a bucurat de o existenta fericita, iar apoi s-a dedicat
ascezei severe. Iluminarea sa a survenit sub un arbore sal, Tntr-
o noapte de vara, pe malul unui rdu. Mahavira a atins kevala-
jhana, adica “cunoasterea desavarsita” cu privire la ceea ce a
fost, este si va fi in toate universurile. Discipolii sdi afirma ca,
la vérsta de 72 de ani, Mahavira a intrat in nirvana. (14)

Conceptia lui Mahavira, desemnatd prin expresia
Triratna (“Trei Giuvaeruri”), are la baza o serie de legaminte
pe care trebuie sd le incheie orice credincios. Aceste legdminte
sacre se referd la nonviolentd, la cinste, la sinceritate, la
abtinerea de la raporturi sexuale si la renuntarea la acumularea
de bogatii. Unii asceti jainisti practicau nudismul ritual - “cet
imbracati Tn cer”. Ei erau interesati de protejarea tuturor
fiintelor vii, inclusiv a micilor vietdti de tipul gindacilor si de
urmarea unor lungi liste de renuntari mentale si verbale.

Tncepand cu secolul al Vi-lea si mai ales al V-lea,
precum in Grecia antica, si in India s-a declansat o ampla
trecere de la conceptiile de tip sruti (revelatia primordiala a
rishilor) la conceptiile de tip smrti (“repercepere a traditiei
primordiale printr-o revelatie ulterioara), iar apoi la
conceptiile de tip philosophia. Trecerea de la smrti la smrti s-
a realizat destul de brusc, cu toate ca multe dintre scrierile
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post-upanishadice si-au asumat o filiatie spirituald ce se pierde
n negura timpului. Nu este exclus, evident, ca multe scrieri
aparute in epoca post-upanishadica sa fi fost doar reformulate
si adaptate, iar variantele originale sa fi fost concepute cu mult
timp Tnainte; trebuie tinut cont si de faptul ca multi dintre
autorii acestora au fost considerati reincarnari ale unor rishi.

In schimb, trecerea de la conceptiile de tip smrti la
conceptia de tip philosophia s-a desfasurat intr-o perioada
mult mai lungd de timp. Primii autori ai acestei treceri au fost
o categorie aparte de practicanti sau psedopracticanti ai unor
tehnici de autoimbunatatire, care au deformat continutul
conceptual al darsanelor (darsana: conceptie, punct de vedere
sau zeitgeist) deja considerate traditionale. Printre acestia se
numara diversi “asceti ratacitori” denumiti parivrajaka,
vrajitori si sSramana (trad: “cei care se ostenesc”, cu referire la
praticarea unor forme de asceza). Ei s-au diferentiat de marea
masa a celor care, incepand cu jumatatea primului mileniu de
dinainte de intruparea lui lisus Hristos, au ales sd se retraga
din societate in paduri sau in locuri izolate. (2)

Spre deosebire de ascetii traditionali (muni) care cel mai
adesea se retrageau in ashramuri unde aveau parte de conditii
de trai cdt de cat decente pentru acele timpuri, “ascetii
ratacitori” de tip parivrijaka si sramana se dedicau unor
forme uneori aberante de practici ascetice ce presupuneau
mortificarea trupului.

Dupa cum afirmd Mircea Eliade, unii alegeau sd stea in
picioare un an de zile, pana li se atrofiau muschii, altii se
hraneau doar cu coji de copaci; altii trdiau goi, hrdnindu-se cu
urind si balegar de vaca, altii locuiau in cimitire; altii se
distingeau prin parul incalcit si hainele zdrentuite. Chiar si in
Rig Veda (cap X; 136) exista referiri la un ascet cu parul foarte
lung, “imbracat in jeg”, incins doar cu “o cingdtoare de vant
“(nudism ritual), Tn care intrd zeii (posedare directd), care
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afirma ca, fiind prieten cu zeul Vayu (Vantul), poate si
strabata  vazduhul “Incalecand pe vant” (traveling
clarvoyance). (2)

Conceptiile promovate de ascetii parivrajaka si
sramana erau nu numai derivate din darsanele traditionale, ci
si, de cele mai multe ori, erau deviatii ale acestora, fiind bazate
pe rastalmaciri. Astfel, unele conceptii aveau un caracter
sofist, fiind asemandtoare cu pseudorationamentele
omologilor din Grecia antica, altele erau materialiste, fiind
influentate de scolile filozofice cdrvaka si lokayata (care
promovau o teorie a atomilor asemanitoare cu cea a lui
Leucipp si Democrit), iar altele - mai ales cele derivate din
buddhism si jainism - erau de-a dreptul nihiliste

Un exemplu de conceptie elaborata in acea perioada a
fost cea promovata de un oponent direct al lui Gautama
Buddha, pe nume Maskarin Gosila, care a fost discipolul lui
Mahavara si fondatorul sectei denumita ajavika. Maskarin
Gosala a fost de fapt unul dintre cei mai inversunati inamici ai
lui Gautama Buddha. Dupa ce a practicat asceza o lunga
perioada de timp, Maskarin Gosala a dobandit puteri magice
(siddhis), devenind un temut vrajitor. Surse antice lasa sa se
inteleagd ca Maskarin Gosala a murit Tn jurul anului 485
Tnainte de lisus Hristos, Th urma unei intreceri magice cu
maestrul sau, Mahavara (sau in urma blestemului acestuia).

Membrii gruparii (sectei) lui Maskarin Gosala practicau
nudismul ritual, cerseau hrana si, dupa cum afirma Mircea
Eliade, “multi dintre ei isi puneau capat vietii, lasandu-se sa
moard de foame”. In cadrul initierii, “neofitii trebuiau si-si
arda mainile strangdnd un obiect fierbinte”; uneori, erau
ingropati pana la gat si li se smulgea parul, fir cu fir”. Spre
deosebire de toate celelalate conceptii indiene, la baza
conceptiei lui Maskarin Gosdla a stat fatalitatea (niyati);
“straduinta omului este zadarnica” - era esenta mesajului sau.
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Dupa cum afirma Mircea Eliade, Maskarin Gosila
afirma ca nu exista cauzalitate sau karma, ca fiintele sunt
decazute fara cauza, iar la finalul unei ere cosmice
(mahakalpa) fiintele vor obtine mult dorita eliberare tot fara
cauzd, in mod spontan; “toate fiintele, toti indivizii, toate
fapturile, toate lucrurile vii sunt fara vointa, fara putere, fara
energie, ele se manifesta prin efortul destinului, prin jocul
contingentelor.” (22)

Conceptiei promovata de Maskarin Goséla i s-a addugat
necontenit multe altele de aceeasi factura, care desi au preluat
fragmentar diverse idei continute in scrierile de tip smrti sau
shruti, le-au deformat intr-un asemenea mod incat le-au
caricaturizat. Astfel, un autor pe nume Brahmajahmitta, a
prezentat o lista a conceptiilor aparute in acea perioada: “unii
speculeazd asupra ciclurilor trecute, afirmand eternitatea
Sinelui si a lumii; altii afirmd cand o eternitate cand o
noneternitate, opunand, de pilda, eternul Brahman creatiilor
sale impermanente. Altii identificd sinele cu corpul. Unii
admit infinitatea, altii finitudinea lumii. Agnosticii evita toate
problemele.” (2)

Toate aceste conceptii derivate sau deviate din
conceptiile traditionale bazate pe Vede si Upanishade au
deschis calea spre philosophia, care este doar “o pretinsa
intelepciune”, pur omeneasca, care s-a substituit “adevaratei
intelepciuni”.
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EXCURSUS
THEQOS, HAOS, KOSMOS

&= Pratiloman: “in raspar” «

Conceptia materialistd, indragostitd iremediabil de
termenul “evolutie”, considera ca atat istoria oamenilor cat si
istoria conceptiilor pe care acestia le-au promovat de-a lungul
timpului au avut un caracter evolutiv; pe masurd ce au
“evoluat” oamenii, au “evoluat” si conceptiile.

Totusi, cercetarea nepartinitoare i nepreconceputa a
evenimentelor istorice indica contrariul. Cele mai “evoluate”
conceptii au aparut chiar la inceputul istoriei umanitatii,
nefiind rezultatul unei “evolutii” intelectuale, mentale sau
culturale. Grecia, Persia si India sunt doar trei exemple care
demonstreaza acest aspect. in acest context trebuie precizat ci
tocmai conceptia materialistd a aparut tarziu in “evolutia”
conceptiilor ce s-au succedat de-a lungul timpului; oricum, asa
cum este inteleasd in prezent, conceptia materialistd nu era
cunoscuta in antichitate, iar materialismul atribuit de unii
istorici moderni unor philosophosi este discutabil.

Inca de la inceput, atat in Grecia, cat si in Persia si India,
adica la antipozi, au aparut in mod independent conceptii care
au fost adoptate de mari mase de oameni $i care apoi s-au
perpetuat in timp. Destul de repede, aceste conceptii au
devenit zeitgeisturi, adica “atitudini conceptual formulate”.
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Pecum a fost mentionat, aceste conceptii devenite
zeitgeisturi au fost elaborate de o categorie ilustrda de
persoane: sophosi la vechii greci, magi la vechii persi, rishi la
vechii indieni. Modalitatea prin care (in mod independent unii
de altii) sophosii, magii si rishii au obtinut informatiile ce au
stat la baza coagularii conceptiilor pe care le-au promovat a
fost contactul spiritual (psihotronic) cu zeii - cu tot ce deriva
din aceasta: inductia spirituald, accesul la memoria lumii
imprimatd in “cronica akasha”, voiajul extracorporal in
palierele si sferele transfizice etc.

Astfel, rishii indieni au mentionat in scrierile pe care le-
au lasat posteritatii ca la temelia lumii se afla cinci elemente:
pamantul, apa aerul, focul si eterul. Dintre toate, eterul este
cel mai subtil. Tn textele indiene eterul a fost denumit akasha.

Una dintre cele mai importante scrieri indiene, Samkhya
Karika, afirma ca akasha se manifesta ca o “calitate inerenta
a spatiului” care umple si patrunde tot cosmosul, fiind
suportul de baza al vietii si al sunetului din lumea materiala.
Samkhya Karika precizeaza ca din akasha s-au format
celelalte patru elemente: focul, aerul, apa si pamantul. Cu alte
cuvinte, spus in limbaj modern, akasha este o energie
modulata informational care umple tot cosmosul. O
caracteristica esentiala a akashei este ca are capacitatea de a
retine impresiile reziduale ale istoriei lumii. (42)

De fapt, Samkhya Karika afirma negru pe alb cid in
akasha sunt Tnregistrate toate evenimentele istoriei lumii, atat
cele care s-au desfasurat la nivelul aspectului vazut (palierul
material), cat si cele care s-au desfasurat la nivelul aspectului
nevazut (palierele transfizice). Akasha este, deci, “memoria
reziduala” a lumii, idee destul de moderna daca ne gandim ca
in epoca contemporand universul este comparat adesea cu un
megacalculator; ca orice calculator (fie el si “mega”),
universul trebuie sa aiba un constructor, un hard, un soft si o
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memorie. Rishii Indiei antice afirmau asadar cu mai bine de
doud milenii si jumatate in urma ca akasha, care se manifesta
ca o “calitate inerentd a spatiului”, se comportd precum
memoria unui megacalculator, care are caracteristica de a
retine, sub forma unor imagini holografice, evenimentele
istoriei lumii.

Desi “memoria reziduald” este imprimatd sub forma
unor imagini holografice (precum videoclipurile), suportul
energetic este sunetul (denumit de vechii indieni sabda) - ceea
ce, evident, este un paradox. Akasha se manifesta ca sunet, iar
acest aspect a fost confirmat chiar de Patanjali care, in tratatul
Yoga Sutra, a prezentat mai multe modalitati de accesare
initiatica a “memoriei reziduale” a lumii. Patanjali afirma ca
pentru a accesa akasha, initiatii trebuie sa se dedice unei
forme speciale de concentrare-meditatie-contemplare
denumita samyama. Patanjali afirma cd “prin samyama asupra
legaturii dintre ureche si akasha survine auzul divin”
(transfizic sau transcendental). Tot astfel - afirma Patanjali -
“daca se face samyama asupra luminii stralucitoare (din
inimd) survine cunoasterea subtilului, ascunsului si
indepartatului; daca se face samyama asupra soarelui
(survine) cunoasterea lumii; dacd se face samyama asupra
lunii (survine) cunoasterea multitudinii de stele; daca se face
samyama asupra stelei polare (survine) cunoasterea miscarii
stelelor”; daca se face samyama asupra luminii care emana din
varful capului survine vederea siddhasurilor. Din toate
acestea deriva auzul, pipaitul, vederea, gustul si mirosul
(transfizice, transcendentale).” (Yoga Sutra 3; 34 - 38).

Aceste capacitati spirituale au fost considerate de
Patanjali “puteri magice” - denumite siddhis. Despre
siddhisuri, acelasi Patanjali afirma textual (Yoga Sutra 4:1) ca
“se obtin fie la nastere, fie prin anumite substante chimice, fie
prin repetarea unor cuvinte, fie prin austeritate (ascezd) sau
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prin concentrare.” Totusi, atrdgea atentia Patanjali, puterile
magice (siddhis) sunt obstacole in calea samadhi-ului
(eliberdrii finale), dar in stadiul lumesc, ele sunt puteri.” (68)

Scrierile provenite din arealul panindian afirma ca
procesul de conectare la “memoria lumii” continuta in akasha
se realizeaza dinspre momentul prezent spre trecut, motiv
pentru care vechii initiati indieni I-au desemnat prin termenul
sanscrit pratiloman, adica “in raspar” sau “in sens invers”.
Pentru a accesa akasha, experimentatorul trebuie mai intai sa
se dedice unor exercitii meditative (samyama) care-1 ajuta sa-
si rememoreze evenimentele vietii proprii dinspre prezent
spre momentul nasterii, iar apoi, printr-0 “ruptura de nivel”
realizatd prin intermediul unor imagini mentale cu valoare de
simbol, sa se conecteze la “memoria lumii” - akasha.

Desi suportul energetic al akashei este sunetul,
“memoria reziduala” poate fi accesata de initiati sub forma
unor imagini holografice. Referitor la acest paradox, Rudolf
Steiner - creatorul antroposofiei moderne si intemeietorul
Scolii Waldorf - afirma c@ cercetarea akashei, a energiei
informationale reziduale in care este imprimatd memoria
universului, se poate face gradual. Prima etapa a cercetarii
memoriei cosmice, numita de Rudolf Steiner “cunoasterera
prin intermediul imaginilor”, se reduce la perceptia unor
imagini. Aceste imagini, afirma Rudolf Steiner, sunt ca o
scriere care, la inceput, este greu de inteles. A doua etapa, care
se cucereste prin antrenamente spirituale mult mai
aprofundate, denumitd ‘“‘cunoasterea prin inspiratie”,
presupune descifrarea imaginilor percepute in prima etapa. In
fine, a treia etapa, denumita de Rudolf Steiner “cunoasterea
intuitiva”, permite studierea in detaliu a memoriei reziduale
continuta in akasha. Daca in prima etapa are perceptia unor
imagini holografice cam dezlanate si uneori fara noima, in a
doua etapa - ce corespunde cu invatarea alfabetului de un
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scolar - experimentatorul 1nvatd sd pund ordine in fluxul
informatilor si s inteleaga la ce se refera. Abia in a treia etapa,
imaginile holografice dobandesc sens si coerenta. (49)

Cu timpul, modalitatile de accesare a memoriei lumii
continuta in akasha s-au pierdut in negura timpului, dar inca
mai existd persoane care pot accesa acest “depozit”
informational. Parapsihologia modernd include aceasta
capacitate initiaticd Tn categoria “obfinerii psihotronice de
informatii din trecut”, desemnand-0 prin formularile destul de
pretentioase de “retrocognitie”, “regresie temporald” sau
“aport exogen de informatii”. Cel mai mediatizat caz de
persoana din epoca moderna care a reusit sd acceseze memoria
lumii continuta in akasha a fost americanul Edgar Cayce, ale
carui “lecturi” au generat multe valuri in mass-media.
“Lecturile” lui Edgar Cayce nu erau obtinute in stare de veghe,
ci in rastimpul in care era adormit; el afirma ca in timpul
somnului patrunde 1intr-o uriagd biblioteca unde are
posibilitatea de a “rasfoi” cronica akasha. (58)

Totusi, se poate pune intrebarea (pentru unii foarte
dificild) ce s-a obtinut in mod concret de-a lungul timpului in
urma experimentelor initiatice de conectare la “memoria
lumii” continutd in akasha. Raspunsul este la indemana,
nefiind chiar atat de misterios, din moment ce figureaza in
toate conceptiile mitice, in toate relatarile sophosilor, magilor,
rishilor, initiatilor in Misterii si inteleptilor antichitatii (si nu
numai ai antichitatii, dupa cum se poate remarca din analiza
lecturilor lui Edgar Cayce). Raspunsul este prin accesarea
“cronicii akasha” au fost obtinute informatii valoroase
referitoare la cosmogonie, teogonie §i antropogonie - Sau,
altcumva spus, cu privire la istoria lumii si a zeilor.

Toate conceptiile mitice ale antichitatii (care in prezent
sunt considerate fantezii de ‘“specialisti”) cu caracter
cosmogonic, teogonic si antropogonic sunt dovada faptului ca
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au fost scrise pe baza unor informatii obtinute de persoane
care au accesat intr-un fel sau altul “memoria lumii” continuta
n akasha. Aceasta inseamna, nici mai mult nici mai putin, ca
conceptiile mitice si relatarile sophosilor, magilor, rishilor si
initiatilor din antichitate nu numai ca reflectd un “sambure de
adevar”, precum afirma uneori ironic istoricii materialisti, ci
reflectd mult mai mult adevar decat sunt inclinati acestia sa
creada. Cu singur amendament insa; fiecare dintre sophosii,
magii, rishii si initiatii din antichitate a prezentat cosmogonia,
teogonia si antropogonia 1n functie de nivelul sdu de
dezvoltare intelectuald, mentala si spirituala si, nu in ultimul
rand, in functie de specificul epocii in care a trait, precum si
in functie de specificul semintiei, etniei, tribului sau, Tn sens
larg, a populatiei din care a facut parte.

Trebuie reiterat insd ca, precum afirma Patanjali,
conectarea la “memoria lumii” continuta in akasha si implicit
accesarea psihotronicdA a unor informatii de naturd
transcedentald poate fi obtinutd nu numai prin Samyama
(concentrare-meditatie-contemplare), ci si prin ingerarea unor
substante, prin repetarea unor cuvinte cu valoare de mantra
sau prin asceza severd, denumita tapas. Printre substantele
ingerate de experimentatori in antichitate se numarau diverse
potiuni ori licori considerate “mitice”, precum nectarul sau
ambrozia zeilor la vechii greci, haoma la vechii persi sau
soma la indieni.

Mai mult decdt atat: Patanjali afirma ca exista
posibilitatea ca aceste capacitati spirituale sa fie dobandite de
unii oameni la nastere. Faptul cd aceste capacitdti spirituale
pot fi dobandite la nastere se datoreaza unor “puteri” (siddhis)
dobénite in existentele anteriore (antecedente karmice). In
aceasta ultima categorie a fost inclus inteleptul indian Kapila,
autorul conceptiei Samkhya, care a fost considerat de
contemporanii sdi reincarnarea unui rishi din stravechime.
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Totusi, pentru clarificarea subiectului, trebuie subliniata
o diferenta fundamentala care a fost prezentata extrem de clar
n scrierile antice care i-au avut ca autori directi pe inteleptii
de genul sophosilor, magilor, rishilor si initiatilor. Astfel,
unele scrieri antice abunda in descrierea unor imagini vizuale,
ca si cum autorul ar descrie un film sau un videoclip video pe
care-1 vazuse cu o seard inainte. Alte scrieri par a fi scrise dupa
dictare, ca si cum autorul ar fi audiat anterior o expunere. In
fine exista scrieri ce combind imaginile vizualte cu explicatii
ce nu puteau fi obtinute decat in urma audierii unor expuneri.
Sursa expunerilor - si, implicit, a explicatiilor lamuritoare - nu
puteau fi decat zeii insisi - aspect reliefat ad litteram in
scrierile respective, din moment ce autorii acestor scrieri au
pus explicatiile chiar in in gura zeilor.

O altd modalitate de accesare a memoriei lumii
continuta in akasha consta in conexiunea psihotronici a
fiecarui ales sau initiat in parte cu zeul patron; zeul permitea
si facilita alesilor si initiatilor sai accesul la memoria sa
personala. Zeul se dezvaluia alegilor si initiatilor sai ca nume
si ca aspect (ca imagine); totodata, alesii si initiatii percepeau
istoria zeului sub forma unor imagini holografice (in miscare).
Uneori, imaginile holografice nu erau suficiente, astfel ca zeul
insusi oferea explicatii directe. Gandurile zeului erau
reflectate in mintea initiatului, ceea ce Tnseamna ca se forma
0 inductie spirituald intre zeu si alesul sau.

Fireste, astfel de fenomene spirituale (denumite astazi
paranormale) nu s-au produs doar in arealul indian, ci si in cel
persan, atat in cazul lui Zarathustra, alesul zeului Ahura
Mazda, cat si in cazul urmasilor sai, magii.

Cosmogonia, teogonia $i antropogonia prezentate de
Zarathustra in scrierea Gatha sunt extrem de elaborate, cu
multe explicatii suplimentare; aceasta indica faptul ca, in urma
contactului spiritual (psihotronic) cu zeul Ahura Mazda,
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Zarathustra a vizualizat imagini akashice si simultan, a primit
explicatii lamuritoare pe care altfel nu avea cum sa le deduca.
Scrierea Gatha prezinta atat descrierea unor imagini vizuale,
cat si explicatii lamuritoare. La randul lor, ca demni urmasi ai
lui Zarathustra, magii persi s-a initiat folosind metodele lasate
mostenire de acesta. Printre acestea se numara ritualul
aprinderii focului sacru, prepararea si ingerarea haomeli,
repetarea unor formule ceremoniale, In urma carora magii
atingeau extazul mistic (maga) ce permitea separarea partii
spirituale (menok) de fiinta trupeasca (getik).

Chiar daca nu mai are un caracter ceremonial si ritual
precum la vechii persi, un procedu similar se foloseste in
prezent, fiind denumit de parapsihologia moderna “iesire
voluntara in afara trupului” (out of body experience). “Iesirea
in afara trupului” presupune parasirea trupului de sufletul sau
de “dublul eteric” al experimentatorului si voiajarea acestuia
fie in “lumea de dincolo”, fie la nivelul lumii materiale, in
locuri departate de perimetrul unde se afla trupul. Printre cei
care, In epoca moderna, au realizat iesiri voluntare in afara
trupului se numara francezul Marcel Forhan (cunoscut sub
pseudonimul YRAM), americanul Robert Monroe, romanul
Iliei Cioara si multi altii. (76)

Contactarea zeilor prin inductie spirituala a fost folosita
cu succes si de sophosii vechiilor greci, care au reusit astfel sa
dobandeasca “intelepciunea zeilor”, sophia. Totusi, destul de
rar sophosii grecilor s-au conectat in mod direct la zeii
Olimpului. Bunaoara, cei doi aezi ai grecilor, Homer si
Hesiod, afirmau cd au obtinut informatile prin intermediul
Muzelor, care erau fiinte intermediare Intre zeii Olimpului si
oameni. Muzele erau considerate “fiicele” lui Zeus.

Un caz cu totul remarcabil a fost cel al lui Homer, despre
care biografii antici afirmau ca a fost orb. Istoricii moderni
sunt nedumeriti de faptul ca un orb a reusit sa conceapa
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poeme atat de elaborate, astfel ca multe analize referitoare la
Homer si la opera sa extrem de vasta au fost superficiale. Tn
orice caz, informatia cd Homer a fost orb este considerata de
multi istorici total necredibilda, desi biografii greci din
vechime nu aveau nici un dubiu cu privire la acest aspect.

Totusi, din punct de vedere spiritual, atat informatiile
prezentate in lliada si Odiseea, cat si faptul ca Homer a fost
nevazator prezintd credibilitate. Homer a primit informatiile
de la Muze, iar modul Tn care sunt narate evenimentele
(bogatia de detalii vizuale; de exemplu, descrierea scutului lui
Ahile) demonstreaza faptul ca, precum 1n cazul altor intelepti
(sophosi) din antichitate, Muzele i-au transmis lui Homer, prin
inductie spirituald, atdt imagini vizualte, cat si explicatii
auditive suplimentare. Cu alte cuvinte, Muzele i-au transmis
lui Homer imagini vii (holografice) continute in memoria
reziduala a lumii, denumita akasha de indieni, pe care acesta
le-a narat apoi prin viu grai sub forma unor canturi sau poeme
celor din confreria Homeridae, iar acestia, la randul lor, le-au
transmis mai departe in timp si spatiu pana cand au fost
transpuse n scris. Aportul decisiv al lui Homer a fost
prezentarea in cuvinte omenesti a continutului informational
receptionat viziual si auditiv de la Muze. Muzele i-au oferit
lui Homer darul sophiei, dar nu i-au impus cum sa comunice
informatiile. Acesta este motivul pentru care opinia majoritatii
istoricilor care afirmad ca Homer a sintetizat teme mitologice
strdvechi este cel putin naivd. Aportul lui Homer a fost
decisiv, astfel cd tot ce a reusit sd transmitd compatriotilor sai
i-a apartinut 1n exclusivitate. Iliada si Odiseea sunt opere
originale, nu compliatii.

Tot astfel, nu este un neadevar faptul cd Homer a fost
orb. Desi istoricii modrni privesc aceastd informatie cu
suspiciune, majoritatea doxografilor greci din antichitate au
confirmat, intr-un fel sau altul, acest aspect. Ceea ce au inteles
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vechii istorici, biografi si doxografi ai gecilor n-au inteles
istoricii moderni, cu toate ca exista cel putin un caz relativ
similar In epoca moderna. Acest caz este cel al clarvazatoarei
moderne Vanga.

Astfel, dupa cum informeaza biografa sa, Krasimira
Stoianova, Vanga (1911-1996) a orbit la varsta de 11 ani in
timpul unei furtuni; in timpul furtunii extrem de violente,
Vanga a fost luata pe sus si purtatd prin aer o distanta destul
de mare; datorita faptului ca ochii 1i erau plini de praf, micuta
Vanga nici nu mai putea sa-si ridice pleoapele, astfel ca in
scurt timp a orbit. Dar Tnainte de a orbi, Vanga a visat un inger
care a intrebat-o daca doreste sa-si recapete vederea fizica ori
daca doreste sa dobandeasca “vederea spirituala”. (51)

Datoritd faptului ca a ales a doua variantd, Vanga a
devenit clarvazatoare si tamaduitoare. Clarvederea dobandita
i-a permis Vangai posibilitatea de a descrie evenimente
desfasurate 1n trecutul umanitdtii (de exemplu, informatii
referitoare la traci); analiza chiar si superficiald a informatilor
prezentate de biografa sa, Krasimira Stoianova, indica faptul
ca desi Vanga a receptionat imagini akashice din trecut, nu a
primit intotdeauna si explicatii auditive amdnuntite, acest
ultim aspect rezultdnd din faptul ca explicatiile sale erau
deseori sarace, fiind asemandtoare cu cele ale unei persoane
care vede selectiv un film mut sau, mai degraba, un videoclip
fard sonor. De asemenea, Vanga a prezentat informatii (destul
de selective) referitoare la viitorul umanitatii, iar in timpul
celui de-al doilea razboi mondial a oferit informatii cu privire
la cei plecati pe front i mai cu seama cu privire la cei decedati.

Vanga anunta cu precizie rudele care veneau sda o
chestioneze cine este viu si cine este mort, afirmand totodata
ca are capacitatea de a intra n legatura cu sufletele celor
decedati pentru a obtine informatii referitoare la modul 1n care
au murit si, eventual, la locul unde se afla cadavrul. Vanga a
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murit in anul 1996, nu inainte insd de a face preziceri cu
privire la data decesului sdu. Mai trebuie consemnata faptul
ca Vanga vorbea cu persoanele din lumea cealalta in limba
spiritelor. (51)

Vanga este doar un exemplu (printre altele) al unei
persoane care a primit de la o fiinta transfizica un dar
spiritual. In antichitatea greceasca darurile spirituale erau
primite de oameni de la zei, iar in epoca crestind darurile
spirituale sunt primite de oameni de la ingeri sau, dupa caz, de
la Iisus Hristos si de la Fecioara Maria. Este evident ca exista
asemanari, dar si deosebiri intre cazurile din antichitate si cele
din epoca crestind, dar acestea din urma nu au de ce sa
constituie un impediment major in intelegerea fenomenului.

Homer a fost un caz relativ similar (cu limitarie de
rigoare) cu cel al clarvazatoarei Vanga. Homer a fost un ales
al zeilor - a fost o persoana de contact care a primit un dar
spiritual - astfel ca a fost capabil sa receptioneze, prin inductie
spirituald, informatii trimise de zei prin intermediul Muzelor;
aceste informatii au fost deopotriva vizuale si auditive, astfel
ca nu trebuie sd existe nici un dubiu cd cele prezentate de
Homer in Iliada si Odiseea au reflectat adevarul zeilor. lliada
si Odiseea lui Homer trebuie considerate opere originale, nu
compilatii dupd surse documentare mai vechi, chiar daca
prezintd multe similitudini cu acestea. Ar fi fost chiar culmea
ca lliada si Odiseea sa nu prezinte similitudini cu sursele
documentare mai vechi, dat fiind faptul ca si acestea, la randul
lor, au fost redactate de sophosi, care, intr-un fel sau altul, au
avut acces la cronica akasha prin intermediul Muzelor.

Deloc intamplator, un scholiat (comentator, analist)
care a trdit in secolul I, retorul Hercalit (altul decat Heraclit
din Efes), l-a denumit pe Homer “marele hierofant al cerului
si al zeilor, cel care a deschis sufletelor oamenilor cararile
ceresti care pana atunci le erau inaccesibile si inchise”. Acesta
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era convins cd conceptia lui Homer a stat la baza formularii
misteriilor grecesti, insistand asupra faptului ca “doar
hierofantul este cel care cunoaste ratiunea celor ce se intimpla
si 0 explica cui doreste”. (22)

Precum a stat la baza formularii misteriilor grecesti,
conceptia lui Homer a stat si la baza aparitiei philosophiei Tn
prima sa forma. In arealul grecesc, trecerea de la sophia la
philosophia s-a produs desul de lent. Precum a fost mentionat,
philosophii nu au fost nici alesi ai zeilor, nici initiati, astfel ca
nu au manifestat nici “sophia ca dar divin”, nici “sophia
dobandita”, ci doar - uneori partial - “sophia dorita”. Cu toate
aceste, unii dintre filozofi, nu foarte multi insa, au manifestat
caracteristicile unor sophosi. Printre acestia trebuie enumerati
(dintre cei mai mediatizati) pe Socrate, Empedocles si
Pytagoras, iar dintre cei despre care biografii greci au oferit
doar informatii fragmentare pe Abaris Hiperboreul,
Epimenides din Creta, Aristeu din Proconessos si Hermotimus
din Clazomene. Dat fiind faptul ca exista prea putine referinte
concrete si la obiect in scrierile biografilor greci, nu este
evident daca ultimii mentionati pot fi inclusi in categoria celor
care au obfinut “sophia ca dar al zeilor” sau in categoria celor
care au obtinut sophia in urma unor initieri (“sophia
dobanditd”). Cert este faptul cd au devenit renumiti datoritd
unor aptitudini iesite din comun.

Astfel, daca Socrate era in contact permanent cu
daimonul sau (“am darul - afirma Socrate - de a vedea cu
duhul atat doar cat am eu trebuinta”), Empedocles era vestit
pentru calatoriile sale extracorporale (out of body experience)
pe care le realiza dupa ce intra voluntar in starea de catalepsie
(denumita de greci apnous). De asemenea, Empedocles era
renumit pentru prezicerile sale referitoare la producerea unor
evenimente viitoare, precum cutremurele, dar si pentru faptul
ca putea stapani fenomenele meteorologice - vantul si ploaia.
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Empedocles era desemnat de contemporanii sdi cu epitetul
alexandemos, adica “cel ce alunga vantul”, datorita faptului ca
avea capacitatea de a domoli furtunile si, uneori, “de a inchide
vantul in burdufe de piele”. Tot astfel, despre Pythagoras
biografii sdi afirmau ca este capabil sd stipaneasca vantul,
furtunile si valurile marii. Pythagoras era totodata capabil sa
inteleagd limbajul naturii, astfel ca nu li s-a parut iesit din
comun contemporanilor sai sa afirme ca, intr-0 imprejurare a
vietii sale, Pythagoras a fost salutat cu voce omeneasca de
duhul unui rdu. Precum Empedocles, Pythagoras era capabil
sa-gi reaminteasca vietile anterioare. (46)

Un alt calator “pe aripile vantului” a fost Abaris (secolul
al Vl-lea Tnainte de lisus Hristos), despre care biografii
antichitatii afirmau ca a fost initiat de zeul Apollon in
Hiperboreea. Aceiasi biografi afirmau ca zeul Apollon i-a
daruit lui Abaris o sdgeatd cu ajutorul careia acesta a calatorit
in jurul lumii. Fireste, sageata a fost un dar primit de Abaris
de la zeul sau, dar este de la sine inteles cd impreund cu
sdgeata fizica primita in dar, Abaris a dobandit si capacitatea
spirituala denumita de parapsihologia moderna out of body
experience; tocmai experientele in afara trupului si
capacitatea de caldtori in duh (capacitate denumitd de
parapsihologia moderna traveling clarvoyance) de-a lungul si
de-a latul pamantului pe o sageatd i-au adus lui Abaris
Hiperboreul o mare faima in epoca.

Si filozoful Hermotimus din Clazomene (activ in jurul
anului 595 Tninte de lisus Hristos) a fost renumit pentru
caldtoriile sale extracorporale. Despre Hermotimus, Aristotel
afirma ca a fost primul Intelept care a afirmat ca lumea a fost
creatd de Nous. Ultima caldtorie extracorporala a lui
Hermotimus i-a adus moartea datorita faptului ca a fost tradat
chiar de sotia sa, care i-a predat trupul aflat in stare de
catalepsie dusmanilor sai, care 1-au ars.



295

La randul sau, filozoful Aristeu (Aristeas) din
Proconessos, despre care Lexiconul Suda afirma ca a trait in
jurul anului 650 Tnainte de lisus Hristos, a devenit faimos
datorita faptului ca avea capacitatea de a “calatori prin aer”,
prin aceasta Intelegandu-se, evident, cd avea capcitatea de a
experimenta calatorii extracorporale in conditiile in care
trupul sau intra In stare de catalepsie.

Un alt filozof despre care contemporanii afirmau ca
avea obieiul de a calator “pe aripile vantului” a fost Epimenide
din Creta (activ in 595 Tnainte de lisus Hristos); despre
Epimenide, biografii antichitatii afirmau ca a dormit o
perioada indelungata in pestera Ida din Creta, locul unde s-a
nascut Zeus. in timpul somnului sdu indelungat in pestera lui
Zeus, Epimenide a avut posibilitatea de a vizita in duh
locuintele zeilor si de a le asculta conversatiile, pe care apoi
le-a reprodus contemporanilor intr-o carte, astizi pierduta,
intitulata Geneza kai Theogonia, motiv pentru care, precum
afirma biograful Diogenes Laértius, a dobandit reputatia unui
“om drag zeilor” care a invatat “lucruri divine in cunoasterea
inspirata si initiatica”. (23)

La “cunoasterea inspiratd si initiaticd” au avut acces si
initiatii, in special cei care au participat la Misteriile de la
Eleusius. Imnul dedicat zeitei Demeter de Homer este
elocvent: “fericit acela dintre oamenii de pe pamant care a
vazut aceste misterii. Dar cel care nu a fost initiat si nu a luat
parte la rituri nu va avea parte, dupd moarte, de toate
splendorile lumii de dincolo”. Cateva secole mai tarziu,
Sofocle afirma: “o, de trei ori fericifi sunt acei muritori, care
dupa ce au contemplat aceste Misterii au plecat la Hades;
numai ei vor putea trai; pentru ceilalti totul va fi suferinta”.

Cat despre ceilalti filozofi greci, acesti nu erau contact
spiritual cu nimeni; multi dintre ei nici nu mai credeau in zei,
astfel ca criticau conceptiile lui Homer si Hesiod.
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Datorita faptului ca au fost bazate pe obtinerea unor
informatii prin mijloace psihotronice, conceptiile sophosilor,
magilor si rishilor au avut un caracter eminamente spiritual.
Acesta este motivul suficient pentru care aceste conceptii pot
fi considerate precursoarele conceptiei spiritualiste moderne.

Fiecare dintre conceptiile sophosilor, magilor si rishilor
a oferit raspunsuri adecvate la toate paradigmele ce trebuie sa
defineasca o conceptie spirituala autentica: principiul are o
naturd spirituald; cosmosul are o naturd duala: spirituald si
materiald; fiinta omului are de asemenea o natura duala, fiind
alcatuita dintr-un element material, trupul si dintr-un element
necorporal, spiritul sau sufletul; cunoasterea are o naturd
duala, astfel ca poate fi focalizata atat asupra aspectelor
materiale, cat si, in anumite conditii, asupra aspectelor de
naturd spirituald; aceastda ultima forma de cunoastere a fost
denumita in antichitate “inifiaticd”, iar Tn epoca moderna
“paranormald”. Printre aspectele de naturd spirituald asupra
carora “cunoasterea initiatica” a fost focalizata in antichitate
se numara cosmogonia, teogonia, antropogonia, destinul post-
mortem al oamenilor si “geografia” lumii de dincolo.

Mai trebuie mentionat ca, in mod firesc, problema
principiului este legatd de cosmogonie si de teogonie;
cosmogonia implica definirea elementelor cosmogonice (aer,
eter, pamant foc etc), iar teogonia implica cunoasterea istoriei
zeilor; din acest punct de vedere, cosmogonia se identifica cu
teogonia, zeii fiind considerati tocmai “stapanii” elementelor
cosmogonice. De aceea, sophosii greci, magii persi si rishii
indieni au luat in considerare atat existenta fiintelor din lumea
materiala, cat si a fiintelor transfizice (zeii). Acesta este
motivul suficient pentru care istoria lumii nu trebuie redusa
doar la istoria materiala, ci trebuie sda cuprinda si istoria
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fiintelor transfizice (zeilor), precum si lupta dintre bine si rau.
Si nu in ultimul rdnd, sophosii, magii si rishii au dezvaluit
metode specifice de dezvoltare spirituala.

Asadar, fiecare in felul ei si in mod independent una fata
de celelalte, conceptiile formulate de sophosii, magii si rishii
din Grecia, Persia si India au tratat Tn mod optim toate
paradigmele ce trebuie sa defineasca o conceptie spirituala
autentica. Cu o singura exceptie insd, iar aceasta se refera la
problema principiului.

Precum a fost mentionat, nu este suficienta doar
constatarea cu caracter general ca la temelia cosmosului se
afla un principiu de naturd spirituald; principiul (“Cauza
Prima” sau “Cel care intemeiaza tot ce existd”) trebuie
identificat si definit in termeni optimi. In timp ce conceptiile
sophosilor, magilor si rishilor au considerat ca principiul este
fie o stare primordiald denumitd Haos, fie un zeu oarecare,
conceptia spiritualistd moderna afirma ca principiul, “Cel care
intemeiaza tot ce existd”, este Dumnezeu. Pentru conceptia
spiritualista moderna, Dumnezeu este creatorul absolut al
“cerurilor” si al “pamantului” -, iar acest aspect a fost
marturisit inca din antichitate de o categorie aparte de intelepti
care pot fi desemnati prin teremnul de profefi; profetii au fost
desemnati in limba ebraica fie prin termenul nabi, fie prin
termenul roeh (roteh), adica “vazatori”.

Daca sophosii, magii si rishii din Grecia, Persia si India
si-au elaborat conceptiile Th urma contactului cu zeii, profetii
(nabi) si vazatorii (roeh) si-au elaborat conceptiile in urma
contactului spiritual cu Dumnezeu (cu tot ce deriva din
aceasta: inductie spiritualda, accesul la cronica akasha sau
voiajul extracorporal Tn palierele transfizice etc.). Desi, in
mod aparent, metodele de accesare a informatiilor de natura
spirituald ale celor mentionati au fost cam aceleasi, sursa
conectarii a fost diferitd. Este vorba deci despre o diferenta
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esentiala. Evidentierea acestei diferente esentiale nu poate
surveni decat in urma analizei, chiar si sumare, a conceptiilor
celor mai importanti profeti (nabi) si vazatori (roeh) care au
marturisit Tn scrierile lor ca Dumnezeu este “Cel care
intemeiaza tot ce existd” : Enoch si Moise. Cei doi profeti au
afirmat la unison ca Dumnezeu, care este Unul, este mai
presus de toti zeii, astfel ca nu trebuie confundat sau
identificat cu niciun zeu - acesta a fost mesajul transmis
contemporanilor §i generatiilor viitoare de cei doi mari profeti.

Conceptia lui Enoch a fost consemnata intr-o serie de
carti care 1i poartd numele, iar Moise si-a consemnat conceptia
n primele cinci carti ale Vechiului Testament. Dat fiind faptul
ca a trait in perioada antediluviana, patriarhul Enoch a fost
anterior sau cel putin contemporan cu unii dintre rishii Indiei
antice. La randul sau, Moise care a trait in jurul anului 1500
Tnainte de lisus Hristos sau, dupa o alta cronologie, in jurul
anului 1250, si-a elaborat conceptia inaintea sophosilor greci
si a magilor persi, fiind oarecum contemporan cu aparitia
primelor scrieri indiene din categoria smrti: Vedele.

Asadar, desi mulfi istorici “evolutionisti” afirma
contrariul, poate fi remarcat ca conceptiile lui Enoch si Moise
au fost fie anterioare, fie relativ contemporane cu conceptiile
promovate de sophosii, magii si rishii din Grecia, Persia si
India. Astfel, nici in acest caz nu sta in picioare opinia ca atat
istoria oamenilor cét si istoria conceptiilor pe care acestia le-
au promovat au avut un caracter “evolutiv’. Conceptiile
promovate de Enoch si Moise (dar si de alti proroci) au aparut
incd de la inceputul istoriei oamenilor, astfel cd nu sunt
rezultatul unei presupuse “evolutii” spirituale, mentale sau
culturale; ele au fost fie anterioare (in cazul lui Enoch), fie
relativ contemporane cu conceptiile promovate de sophosii,
magii si rishii din Grecia, Persia si India. Totusi, trebuie
remarcat cu luciditate ca datarea cu exactitate a aparitiei unor
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conceptii este relativa. Trebuie tinut cont de faptul ca datarea
unui document scris ce atestd o conceptie nu corespunde cu
perioada elabordrii acesteia. Multe conceptii au fost transmise
o perioada de timp pe cale orala, astfel ca transpunerea in scris
s-a realizat multe secole dupa elaborarea lor, astfel incat
datarile pot parea uneori hazardate.

Cronologic, patriarhul antediluvian Enoch a fost primul
autor atestat documentar care a dezvaluit ca Dumnezeu este
“Cel care a intemeiat tot ce exista”. Patriarhului Enoch Ti sunt
atribuite mai multe carti, dintre care cele mai importante sunt
Cartea lui Enoch (varianta etiopiand) si Cartea secretele lui
Enoch (varianta slavona). Fiind ales de Dumnezeu, Enoch a
calatorit la ceruri (“a fost ridicat” la ceruri) printr-un procedeu
relativ asemanator (dar nu identic) cu ceea ce parapsihologia
modernd denumeste out of body expericence. In cirtile ce-i
poarta numele, Enoch a precizat pentru toti cei care au urechi
de auzit si minte sa inteleaga ca a calatorit la ceruri in duh:
“duhul meu s-a ascuns si si-a luat zborul spre ceruri”. Asadar,
este total exclusd intepretarea hazardata, puerila si chiar
penibild a unor cercetdtori moderni care afirma ca Enoch a
fost ridicat la ceruri cu o nava extraterestra.

De-a lungul calatoriei sale in duh la ceruri, Enoch a fost
insotit de doi ghizi spirituali - “de doi oameni extrem de mari,
ale caror fete straluceau ca soarele, cu ochii ca doua lumini
aprinse”. Fiind insotit de ghizi, Enoch a vizitat succesiv “cele
zZece ceruri suprapuse”, a vazut cu proprii sai ochi “cohortele
nesfarsite de ingeri”, iar in al zecelea cer s-a prosternat in fata
Scaunului de Domnie al lui Dumnezeu. Enoch I-a vazut in
mod direct pe Dumnezeu. Insusi Dumnezeu i-a dezviluit lui
Enoch marile taine ale creatiei Sale. Dupa calatoria sa la
ceruri, Enoch a scris 365 de carfi in care a Tmpartasit
contemporanilor sdi marile taine ale creatiei lui Dumnezeu.
Conceptia prezentata de Enoch in cartile ce-i poarta numele a
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prezentat toate paradigmele unei conceptii spiritualiste
autentice, astfel ca poate fi considerata o precursoare directa a
conceptiei spiritualiste moderne.

In ceea ce priveste descrierea palierelor cosmosului
spiritual (aspectul “nevazut” al lumii), descrierile lui Enoch s-
au bazat atat pe ceea ce a observat cu ochii duhului (daca se
poate spune astfel), cat si pe explicatiile primite de la ghizii
spirituali. De fapt, cartile ce-i poartd numele au precizat
textual ca Enoch si-a intrebat ghizii spirituali cu privire la
semnificatia celor observate cu ochii duhului. Totusi, Tn cazul
descrierii cosmogoniei de catre Enoch poate fi remarcata o
diferenta esentiala. Descrierea creatiei lumii de-a lungul celor
sase etape cosmogonice denumite “zile” a avut la baza
explicatiile primite de Enoch direct de la Dumnezeu. In acest
caz, aportul vizual al lui Enoch a lipsit cu desavarsire. In
cartile lui Enoch, Dumnezeu Insusi a prezentat procesul
creatiei lumii la Persoana I, ceea ce este un fapt unic. Asadar,
Enoch nu a vazut cu ochii duhului procesul creatiei lumii,
astfel ca a redat in cartile sale doar ceea ce i-a spus Dumnezeu.
Dacia descrierea palierelor cosmosului spiritual (cerurilor) a
abundat in imagini vizuale, descrierea creatiei lumii s-a bazat
in mod exclusiv pe explicatiile primite auditiv de Enoch chiar
de la Dumnezeu.

Cartea lui Enoch precizeaza ca, inainte de a crea lumea,
Dumnezeu a umblat prin “cele nevazute”. “Toate pe care le-
am creat - i-a spus Dumnezeu lui Enoch -, le-am facut din
nimica si lucrurile vazute din cele nevazute”. Dumnezeu i-a
spus lui Enoch ca mai Tntéi a conceput creatia in Gandiea Sa,
iar apoi facut totul prin intermediul Poruncii Sale. Primul
element creat a fost lumina: “Si mi-am amplasat pentru mine
tronul Meu si m-am asezat pe el si am zis luminii: Aseaza-te
sus deasupra tronului si fii intemeierea cea mai Tnalta ! Caci
deasupra luminii nu este nimic altceva.” Apoi Dumnezeu a
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luat din lumina si a facut apa (adica “adancimile”), pe care a
intins-o deasupra intunericului. Apoi Dumnezeu a despartit
lumina de intuneric. “Am zis luminii - i-a explicat Dumnezeu
lui Enoch - sa fie ziua si intunericului sa fie noapte. Si a fost
noapte si a fost ziud, prima zi”. Apoi Dumnezeu a facut “ca
apele de jos care sunt dedesubtul cerului, sa se adune la un loc
ntr-un ntreg, iar apoi haosul s-a uscat. Si uscatul s-a numit
pamdnt, iar mijlocul pamantului I-am numit abis, adica
adancimile si am adunat marea intr-un loc”. Tn ziua a doua,
Dumnezeu a “taiat din stanca un foc mare”, din care a creat
“legiunile ceresti de ingeri”. Dar unul dintre Ingeri s-a
razvratit impotriva lui Dumnezeu, atragand-i si pe altil.
Dumnezeu i-a alungat pe cei razvratiti din inal{imi i acestia
au zburat prin aer pana in “adancimile cele mai de jos.” In ziua
a treia, Dumnezeu a creat Paradisul, iar in ziua a patra a facut
firmamentul si luminatorii: “in ziua a patra, afirma
Dumnezeu, am poruncit sd fie mare lumind peste cercurile
ceresti. In primul, cel mai de sus cerc, am pus stelele, Kruno,
iar in al doilea Afrodit, iar al treilea Aris, in al cincelea Zeus,
in al saselea Ermis, in al saptelea cea mai mica, Luna si le-am
impodobit cu stelele cele mici, luminatori ai nopti. Mai jos am
agezat soarele, pentru a da lumina ziua si luna si stelele, pentru
a lumina noaptea”. Tn ziua a cincea, Dumnezeu a creat pestii,
pasarile si vietuitoarele, iar in ziua a sasea a facut o gradina
(Eden) in care i-a facut, succesiv, pe primul om, Adam si pe
femeia acestuia, Eva. Fiind ispititi de satan (“spiritul rau al
locurilor de jos™), Adam si Eva au fost izgoniti din Eden. Tn
ziua a saptea, Dumnezeu s-a odihnit. Actualmente, afirma
Cartea lui Enoch, ne aflam in ziua a opta, considerata de
Dumnezeu “prima-creata dupa creatia Mea”. (75)

Asadar, in cartile ce-i poarta numele, Enoch a abordat
toate cele sapte paradigme si, mai ales, problema principiului.
Enoch a fost primul intelept atestat documentar care a definit
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Tn mod fericit problema principiului: Dumnezeu este “Cel care
a Intemeiat tot ce existd”. Dumnezeu este unicul creator al
cerurilor si al pamantului.

Aceeasi abordare a problemei principiului si a istoriei
creatiei lumii a fost prezentata de Moise in Geneza, prima
carte a Vechiului Testament. Informatiile ce au stat la baza
istoriei creatiei lui Dumnezeu prezentate in Geneza au fost
obtinute de Moise in urma unei Revelatii Dumnezeiesti, adica
a unei Descoperiri din partea lui Dumnezeu.

Totusi, Moise nu a precizat modul in care s-a produs
Revelatia Dumnezeiasca, dar este de presupus ca aceasta a
implicat atdt imagini vizuale, cat si explicatii auditive
suplimentare. Moise a prezentat istoria celor sapte zile ale
creatiei lui Dumnezeu ca si cum ar fi vizionat un videoclip.
Daca in cazul Cartii lui Enoch, istoria creatiei a fost prezentata
direct de catre Dumnezeu la Persoana I, Moise a folosit
Persoana a Ill-a cand s-a referit la Dumnezeu, ca si cum ar fi
vazut un videoclip. Asadar, pentru a descrie modul in care a
avut loc creatia lumii, Moise s-a conectat prin inductie
spirituald la Memoria Personald a lui Dumnezeu si a vizualizat
imagini specifice. Memoria Personald a lui Dumnezeu nu
trebuie insd confundata cu cronica akasha, fiind superioara
acesteia. S-ar putea afirma ca in Memoria Personala a lui
Dumnezeu se afla Tnegistrat doar ceea ce facut Dumnezeu, dar
acest aspect delicat si subtil va fi evidentiat doar in urma
analizei chiar si sumare a textului Genezei.

In Geneza, Moise a dezvaluit modul in care Dumnezeu
a creat lumea. Creatia lumii a debutat, afirma Moise in
Geneza, “la inceput”, cand “Dumnezeu a facut cerurile si
pamantul. Iar pdmantul era nevazut si neoranduit, intuneric
deasupra genunii si duhul lui Dumnezeu se purta peste apa. Si
Dumnezeu a zis: “Sa fie lumina.” Si a fost lumina. Si a vazut
Dumnezeu ca lumina era bund. Si a despartit Dumnezeu intre
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luminad §i intuneric. Si a numit Dumnezeu lumina zi si
intunericul noapte. Si a fost o seara si a fost dimineata: ziua
dintai.” In ziua a doua, Dumnezeu a ficut o “tirie”,
despartind, la mijloc, “apa de sub tariec de apa de deasupra
tariei. Si Dumnezeu a numit tiria cer.” In ziua a treia
Dumnezeu facut uscatul si vegetatia: “Apa de sub cer s-a
strans in locurile lor de strangere si s-a vazut uscatul.
Dumnezeu a numit uscatul pamant, iar multimea apelor a
numit-o mari.” in ziua a patra, Dumnezeu “a facut cei doi
luminatori mari, luminatorul mare stapan peste zi, si
luminatorul mic, stdpan peste noapte, si stelele. Si le-a asezat
Dumnezeu in taria cerului, ca sa lumineze pe pamant, sa
stapaneasca zilele si noptile si sa despartd intre lumind si
intuneric”. In ziua a cincea Dumnezeu a ficut pasarile si
pestii. In ziua a sasea Dumnezeu a ficut vietuitoarele de la
suprafata pamantului (vitele, taratoarele, fiarele pamantesti).
Tot in ziua a sasea Dumnezeu a creat primul om, Adam, dupa
chipul si aseminarea Sa. In ziua a saptea, Dumnezeu si-a
sfarsit Lucrarea si “S-a odihnit”. (2)

Asadar, atat Enoch in perioada antediluviana, cat si
Moise la vremea sa, au mentionat principalele elemente ale
creatiei lumii Tntr-un mod relativ asemanator sophosilor greci,
magilor persi si rishilor indieni. Precum sophosii si rishii,
Enoch si Moise au mentionat existenta Haosului - abisului -,
aparifia apei si a pamantului, creatia cercurilor ceresti, implicit
a duhurilor stdpanitoare ale acestora. Exceptie au facut magii
persi, pentru care Haosul a fost un element inexistent, astfel
ca acestia au identificat principiul cu zeul Ahura Mazda. Spre
deosebire insa de sophosi, si rishi, Enoch si Moise au precizat
ca sursa creatiei este Dumnezeu. Enoch si Moise au afirmat ca
principiul care a intemeiat tot ce existd este Dumnezeu.

Intrebarea este cum a fost posibildi aceastd
neconcordanta esentiald, din moment ce toti au avut acces la
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forme asemandtoare de cunoastere inifiatica. lar pentru a
elucida aceastd neconcordanta esentiald trebuie pornit de la
premisa cd, in formularea conceptiilor pe care le-au promovat
(si care au devenit ulterior zeitgeisturi), toti cei mentionati (pe
de-o parte sophosii, magii si rishii, iar de cealalata parte
Enoch si Moise) au spus adevarul. Totusi, trebuie {inut cont
de faptul ca fiecare dintre Inteleptii mentionati a spus adevarul
propriu sau, mai exact spus, a spus ceea ce a vazut el insusi.

Criteriul de departajare este nivelul pana la care s-au
inaltat Tn demersurile lor initiatice sau, altcumva spus, cat de
mult s-au intors in trecut pe firul istoriei lumii. Precum a fost
mentionat, termenul sanscrit pratiloman (“in raspar”)
defineste chiar procesul initiatic de intoarcere in trecut pentru
a cunoaste principiul - “punctul zero” al creatiei.

Tn cazul sophosilor si rishilor, Intoarcerea in trecut a
avut ca punct terminus Haosul si, eventual, zeul cosmocreator
iesit din acesta. Astfel, Th urma contactului spiritual cu
Muzele, sophosii greci Homer si Hesiod au afirmat la unison
ca la inceput a existat Haosul din care s-au nascut in mod
succesiv Kronos (Timpul), Uranos (Cerul), Geea (Pamantul)
si mai multe generatii de zei, cel mai important fiind Zeus. O
opinie asemanatoare au promovat-0 rishii indieni care au
afirmat ca la inceput a existat “Oceanul primordial”, care este
doar o alta denumire a Haosului. Primul element cosmogonic,
denumit “Embrionul de aur” (Hiranyagarbha), a aparut chiar
in “Oceanul primordial”. Chiar si ascetul Markandeya I-a
vazut in viziunile sale pe zeul Vishnu plutind pe “apele
primordiale”. De fapt, rishii au avut o dilema serioasa cu
privire la problema principiului, astfel ca s-au intrebat (deloc
retoric) ce a fost mai Inti: “fiinta sau nefiinta”.

Asadar, atat sophosii greci, cat si rishii indieni au
afirmat la unison ca elementele fundamentale ale manifestarii
lumii au fost, in ordine, Haos, Theos si Kosmos. Haosul este
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elementul stihial primordial cu valoare de principiu; Theos
este zeul cosmocreator (indiferent ce nume a primit) nascut
din Haos (sau cosubstantial cu acesta), iar rezultatul
procesului cosmogonic este Kosmosul. Tn sensul promovat de
Pythagoras, prin Kosmos se intelege o lume ordonata, bazata
pe legi stricte de functionare. Pythagoras considera ca
Kosmosul este opusul Haosului (Haosul este caracterizat prin
dezordine extrema sau printr-o ordine diferitd de cea a
Kosmosului), elementul de legatura fiind chiar Theos (zeul
considerat cosmocreator sau mai exact spus demiurg). Acelasi
Pythagoras mai afirma ca Kosmosul se desavarseste ca fiind
Unu (“Uni-vers”) prin acordul principiilor contrare.

Deloc intamplator, cele trei elemente - Haos, Theos,
Kosmos - au fost mentionate atat de Enoch, cat si de Moise,
dar intr-o altd succesiune. Bundoara, n urma Revelatiei
Dumnezeiesti, Moise s-a ntors n trecut pe firul istoriei lumii
si a vazut, la randul sau, Haosul (abisul sau genunea). Totusi,
Moise a vazut mult mai mult decat sophosii greci si rishii
indieni. Moise a vazut ca “Duhul lui Dumnezeu” se misca
deasupra Haosului (abisului sau apelor primordiale).

Nici sophosii greci, nici rishii indieni n-au vazut Duhul
lui Dumnezeu miscandu-se deasupra Haosului. Ei au avut
capacitatea spirituala de a vedea Haosul, dar n-au avut
capacitatea de a vedea ce se afla deasupra Haosului, astfel ca
nu au vazut Duhul lui Dumnezeu si, deci, nu au fost constienti
de existenta Sa. Sophosii si rishii i-au vazut doar pe zeii care
s-au nascut din Haos si au crezut ca au vazut totul. Acesta a
fost asadar ultimul nivel pe care l-au vazut sophosii si rishii.
Ceea ce inseamna ca cunoasterea lor a fost limitata si, deci,
incompletd In ciuda faptului ca s-a bazat pe inductie spirituala
s1 pe cercetarea cronicii akasha.

Cat despre zeii nascuti din Haos, acestia n-au fost altii
decat fiii Haosului sau, altcumva spus, “emanatii” ale
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elementelor stihiale sau cosmogonice (cerul, pamantul, eterul,
aerul, focul, apa etc), carora in mod eronat sophosii greci si
rishii indieni le-au atribuit caracteristici cosmocreatoare. Unii
dintre acesti fii ai Haosului au fost desemnati ulterior de
conceptia crestind prin apelatia de demoni; ingerii mentionati
de Enoch si Moise au fost desemnati prin apelatia de “Fiii ai
Luminii”, iar zeii au fost desemnati prin apelatia de ,.fii ai
haosului” (““fii ai intunericului”).

Deasupra Haosului s-a aflat insa Duhul lui Dumnezeu.
Enoch si Moise au precizat pentru cei care au urechi de auzit
si minte de inteles ca, la inceputul primei zile a creatiei,
Dumnezeu a creat Lumina. Lumina fost creatd de catre
Dumnezeu deasupra si in afara Haosului (“genunii” sau
“abisului”). Asadar, Dumnezeu nu a interactionat cu Haosul,
ci si-a stabilit Tronul de Domnie in Lumina, deasupra céreia
“nu este nimic altceva” - precum afirma Enoch.

Este de la sine inteles ca Lumina creatda de Dumnezeu
chiar in prima zi a creatiei nu este aceeasi cu lumina emisa de
Soare. Lumina creata de Dumnezeu in prima zi este in mod
evident diferita de lumina Soarelui, aparuta abia Tn a patra zi.

Asadar, Moise si Enoch au restabilit adevarul. Ordinea
manifestarii nu pot fi decdt: Theos, Haos, Kosmos.
Adevaratul Theos este Dumnezeu, principiul existentei lumii.

Dumnezeu, “Creatorul cerurilor si al pdmantului”, este
“Primul Motor”, “Cauza Prima”, “Cel care intemeiaza tot ce
exista”.
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CRISTIAN GANESCU
UN ALT FEL DE CURRICULUM VITAE

Consider expresa “experienta de
cunoastere” cat Se poate de
potrivita pentru a desemna

ansamblul de trdiri si de cunostinte
asimilate si metabolizate de
congtiinta unui om. Nu este o
noutate pentru nimeni faptul ca prin
asimilarea si metabolizarea unor
trairi si informatii noi, proces ce
presupune mai mult decat o simpla
acumulare, orice fiintd omeneasca
se modifica din punct de vedere
psiho-mental, sufletesc si spiritual.
Tn contextul dat, termeni precum

asimilare si metabolizare au acelasi
sens ca in biologie, desi sunt aplicati la nivelul psiho-mental,
sufletesc si spiritual. Schema modificarii este destul de simpla:
trairile si experientele noi
penetreaza constientul, fiind
refulate in ceea putem desemna
prin termenul de subconstient,
adica in suflet (de fapt, strict

vorbind, ceea ce poartd numele de
subconstient este doar o mica parte a
sufletului). In subconstient are loc un
proces de asimilare si de metabolizare
a trairilor, experientelor,




informatiilor. Fireste, nu toate
experientele pot fi asimilate si
metabolizate rapid Tn suflet.
Uneori procesul este rapid, alteori
este lent. Dupa asimilare si
metabolizare are loc o defulare:
experientele si informatiile revin

la nivelul constientului,
manifestandu-se apoi in viata de zi cu zi, atat in actele
comportamentale, cat si in realizarea unor

productii materiale si spirituale - de
exemplu, in realizarea unor carti etc.in
cazul producétorilor de bunuri materiale si
spirituale, asimilarea unor noi experiente
de cunoastere se reflecta in calitate. O data
cu sporirea experintei de cunoastere,
bunurile materiale si cele spirituale cresc
calitativ - devin din ce Tn ce mai bune.
Cresterea calitatii are, fireste, o limita si,
daca ar fi sd dam crezare celebrelor legi ale lui Murphy, fiecare
om creste calitativ pana ce atinge

“nivelul optim de incompetenta”. 1
"Nivelul optim de incompetenta" este,
n opinia lui Murphy, punctul maxim

pana la care poate creste calitativ un
om (atét din punct de vedere psiho-
mental, cat si social). Este totusi mai

confortabil sd credem ca nici un om nu
poate
‘ atinge, de-a lungul vietii sale, un
“nivel optim de incompetenta”
decét Tn cazul Tn care se complace
in stagnare. Procesul cresterii
calitatii poate fi urmarit in cazul
scriitorilor, la fel ca in cel al
muzicienilor, al pictorilor etc.




Daca in cazul unui
scriitor nu se observa
o crestere de calitate ,

de la o carte la alta,

care sa indice
asimilarea si
metabolizarea
experientelor de
viatd, iTnseamna ca respectivul are o
problema serioasa: nu este capabil sa
invete din experientele vietii. Se spune
adesea c4, oricat de prolific ar fi, un scriitor nu scrie decat o
singura carte - cel mai adesea, pe prima. in restul cirtilor, nu face
altceva decat sa repete, sub o altd forma, ceea ce deja a spus.

Exista insa si exceptii de la regula:
scriitori - este drept, destul de putini

-, care reusesc sa nu se repete i sa

aduca ceva nou 1n fiecare carte.
Acelasi lucru se poate spune - poate
surprinzator - si despre cititori.
Foarte multi cititori au citit in esenta
doar o singura carte, desi in mod
real au citit zeci sau chiar sute. Tn cazul cititorilor, procesul este
similar celui din cazul scriitorilor. Candva, inca din perioada
copildriei sau a adolescentei, fiecare cititor a descoperit “cartea”
si, fireste, subiectul cu care este in rezonanta. Cartile citite ulterior
nu fac altceva decat sa repete ceea ce cititorul a gasit in prima
carte; subiectul este cam acelasi, difera
doar gradul de complexitate al prezentdrii,
al elucidarii sau, adeseori, al mistificarii
sale. Toate cartile citite ulterior sunt
variatiuni pe aceeasi tema. Exceptiile de la
reguld, ce apar atat in cazul scriitorilor cat
si in cel al cititorilor, apar doar In urma
efortului fieciruia de a metaboliza
experientele de cunoastere. intotdeauna, o




experientd noud de cunoastere
presupune o “rupturd de nivel”.
Orice ruptura de nivel presupune
producerea unui eveniment
dramatic.Un exemplu elocvent: o
lunga
perioada

de timp,

un om citeste doar lucrari stiintifice (de
popularizare a stiintei) ce reflecta
conceptia materialistd. La un moment dat,
omul 1n cauza are o criza existentiala,
indiferent de ce natura - criza existentiala
poate sa fie generata de o boala, de un
deces al unui membru al familiei, de o

deceptie etc.

Dupa o anumita perioada de timp scursa
de la acel eveniment dramatic, omul se
schimba: incepe si citeasca si alt tip de

lucrari, iar cele ce-i hranisera fiinta
interioard pana in acel moment nu mai
prezinta nici un interes. Le considera,

dintr-o data, puerile. Acelasi fenomen se
petrece, dar la un nivel mult mai

profund, la persoanele care trec prin
accidente ce presupun moartea clinica.

Daca, anterior, au fost materialiste

convinse, dupa producerea accidentului astfel de persoane incep,

dintr-o dati, sa fie interesate de
religie, de parapsihologie, de
aspectele spirituale ale vietii etc. In
acest context, poate ca ar fi util
pentru orice cititor sd-si reaminteasca
ce evenimente din existenta sa 1-au
determinat sa fie interesat de anumite
subiecte sau, eventual, ce evenimente




I-au determinat sa schimbe subiectul preferat de lectura (acelasi
lucru poate fi spus despre emisiunile TV, despre filme, despre
ziare etc). Va remarca, poate nu fara surprindere, ca nu cu mult
timp Tnaintea schimbarii subiectului preferat s-a produs un
eveniment atipic — uneori, un eveniment dramatic. Evident, va
remarca si faptul ca experienta de cunoastere generata de
evenimentul respectiv a fost refulata, asimilata si metabolizata la
nivelul sufletului - sau al subconstientului. Ulterior, dupa o
perioada de timp mai lunga sau mai scurta, rezultatul asimilarii si
al metabolizarii a defulat la nivelul constientului, manifestandu-se
in existenta cotidiana prin schimbarea comportamentului, a
subiectului preferat de lectura.

Succesiunea, de-a lungul vietii unui om, a
tuturor experientelor de cunoastere poate
fi desemnata prin expresia “biografie
spirituald”. Biografia spirituala a unui om
se ingemaneaza, pe baza relatiei cauza-
efect, cu biografia materiald, dar nu poate
fi redusa, intr-un mod simplist, la ea.
Biografia spirituald a unui om reprezinta
un alt fel de curicullum vitae. Un
curicullum vitae care, din pacate, nu
figureaza 1n nici un dosar
oficial.Revenind la subiectul propriu-zis,
se cuvine spus ca un astfel de eveniment
S-a produs si 1n cazul autorului acestor randuri. Noi experiente de
cunoastere au generat, in mod cumulativ, un anumit tip de
mentalitate, un anumit tip de comportament si, in cele din urma,
realizarea unui tip particular de productii materiale si spirituale.
Pentru autorul acestor randuri, biografia spirituala ("un alt fel de
curriculum vitae") sau, mai exact spus, acumularea unei experiente
de cunoastere de ordin spiritual a inceput destul de devreme si a
continuat toata viata. Tocmai cunostintele acumulate de-a lungul
acestei cautari indelungate i-au folosit semnatarului acestor
randuri la scrierea unor carti; ele formeaza “experienta sa
personala de cunoastere”.




CARTI DE
CRISTIAN GANESCU

*
FORTA CONTRA FORTA
*
OMUL TN AFARA TRUPULUI
*
UN MARE MISTER: OMUL CETATEAN AL COSMOSULUI
*
IN FATA ETERNITATII
*
KOSl\/IOS

JOCURILE SORTII - VIATA SI MOARTEA
*

TRIUMFUL LUMINII

**k*k

TAINELE INITIATILOR VECHIULUI EGIPT

*
GARDIANUL MARII PIRAMIDE
*
TINUTUL OAMENILOR CERULUI
*
ROHMANII DIN OSTROAVELE ALBE
*
DACIA PRIMORDIALA

*

ISTORIA CRUCILOR DE PE DEALURILE AMARADIEI
*

CRAIOVA — PERLA VALAHIEI
*
DINASTIA NEGRU VODA
*
EXCALIBUR — IESIREA DIN MATRIX

*

EXAMPAEOS - CAILE ZEILOR DIN ORIENTUL ANTIC
*

AGORA - DE LA SOPHIA LA PHILOSOPHIA
*

EXCELSIOR - MOSTENIREA LUI ENOCH
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